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Abstract

During the development of epistemological matters and explanation of various
intellectual mechanisms in Europe, the epistemological efforts on intellectuality
and epistemic justification can be seen in the Islamic world, too.

Usulies ‘belief in internalism and Akhbaries’ acceptance of externalism
(despite there was not any relation between Islamic tradition and western
philosophy) or arguing on the various ways of solving gettier problem are some
examples of these efforts.

The theory of essential production that is a view between rationalism and
empiricism is one of the most famous (or maybe the best) epistemic theories
appealed to for solving induction problem in the Islamic world, at the same
time that lengthy debates about solving the problem of induction was offered in
the west. Our aim in this paper is proposing the idea of the possibility of using
epistemological sophistications of Islamic and western traditions in their special
epistemic investigations.

By noting that the epistemic implications of internalism and externalism is
explored in more details in the west, we can use these implications for
improvement of mechanisms of derivating divine orders from their reasons. On
the other hand, evoking new structures of intellectuality which suggested in
Islamic tradition can lead to reconsideration of current categorizations of
justification structures of epistemology that are suggested by western
epistemologies.
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Zusammenfassung

Wiéhrend der Entwicklung epistemologischer Fragen und der Erkldrung
verschiedener intellektueller Mechanismen in Europa kénnen auch im Islamischen
Welt epistemologische Bemiihungen zur Intellektualitit und epistemischen
Rechtfertigung beobachtet werden.
Der Glaube der Usuliten an den Internalismus und die Akzeptanz des
Externalismus durch die Akhbariten (trotz der Tatsache, dass es keinen direkten
Zusammenhang zwischen der islamischen Tradition und der westlichen
Philosophie gab) oder die Diskussion tiber verschiedene Losungen des Gettier-
Problems sind einige Beispiele dieser Bemiihungen.
Die Theorie der wesentlichen Produktion, die eine Ansicht zwischen Rationalismus
und Empirismus darstellt, ist eine der bekanntesten (oder vielleicht die beste)
epistemischen Theorien, die zur Losung des Induktionsproblems in der islamischen
Welt herangezogen wurde, wihrend gleichzeitig im Westen lange Debatten tiber
die Losung des Induktionsproblems gefiihrt wurden. Das Ziel dieses Artikels ist es,
die Moglichkeit aufzuzeigen, epistemologische Verfeinerungen aus der islamischen
und westlichen Tradition in ihren speziellen epistemischen Untersuchungen zu
nutzen.

Da die epistemischen Implikationen des Internalismus und Externalismus im
Westen detaillierter untersucht wurden, konnen diese Implikationen zur
Verbesserung der Mechanismen verwendet werden, die gottliche Gebote aus ihren
Ursachen ableiten. Andererseits kann die Einfiihrung neuer intellektueller
Strukturen, die in der islamischen Tradition vorgeschlagen wurden, zu einer
Neubewertung der aktuellen Kategorisierungen der Rechtfertigungsstrukturen der
Epistemologie fithren, die von den westlichen Epistemologien vorgeschlagen
wurden.
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1. Einleitung

1.1. Forschungsstand

Obwohl in den letzten Jahren zahlreiche Bemiihungen in Richtung einer
Anpassung gemeinsamer problematischer, erkenntnistheoretischer Begriffe
zwischen der islamischen und westlichen Philosophie unternommen
wurden, bearbeiten diese Werke jedoch vor allem die Ganzheitlichkeit der
allgemeinen  Erkenntnis, ausgehend von den unterschiedlichen
Bedeutungen des Wortes Erkenntnis oder die Unterschiede zwischen der
Wissenschaftsphilosophie und der Erkenntnistheorie.! Die vorliegende
Untersuchung ist der Versuch ausfiihrlichere und bedeutendere Probleme
zwischen der islamischen und westlichen Tradition zu darzustellen.

2.1. Forschungsfragen

Inwieweit entsprechen, die in der islamischen Tradition aufgeworfenen
Theorien zur Kenntnis der Goéttlichen Regeln aus giiltigen Belegen, den zur
Diskussion aufgestellten Theorien der allgemeinen Erkenntnis? Existiert die
die Moglichkeit des Vergleichs dieser beiden Traditionen miteinander?

Wenn nach der gidngigen Disposition in der Erkenntnistheorie einige
Indizien der Signifikanz der Internalismus oder Externalismus des
islamischen Denkens betrachtet werden, existiert dann die Moglichkeit der
Verwendung aller in der islamischen Tradition grundlegenden Werkzeuge?

Ist die Theorie der ,subjektiven Geburt” von Sahid as-Sadr die Losung
der Schwierigkeit der Induktion auf der Suche nach neuer Klarheit aus
Gewissheit? Haben kritische westliche Erkenntnistheoretiker diese Art von
Gewissheit und Wahrheit im Subjekt erkannt?

3.1. Hypothesen

Die Moglichkeit der Verwendung von Regeln dieser Wissenschaft
ermoglicht auch die Starkung der bekannten Mechanismen zur Erkenntnis
und Schlussfolgerung der Gottlichen Regeln aus den giiltigen Belegen unter
den muslimischen Denkern. Der Mértyrer Morteza Motahhari sagte dieses
speziell zur Notwendigkeit des Einverstindnisses zwischen islamischer
Rechtswissenschaft mit den anderen Wissenschaften:

1. Siehe als Beispiel eine Studie MuhammadHusainzadehs zu einem Vergleich
zeitgendssischer Erkenntnistheorie.
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Es existiert kein Ausweg Wenn wir den Anspruch erheben, dass unsere
islamische Rechtswissenschaft auch eine der wahren Wissenschaften der
Welt ist, miissen wir die Methoden, die in anderen Wissenschaften befolgt
werden, befolgen. Wenn wir das nicht befolgen, ist die Bedeutung die, dass
sie (die islamische Rechtswissenschaft) auflerhalb der Reihe der
Wissenschaften steht. (Tabatabayi et al. 1962, S. 64-65.)

Andererseits weisen die jahrelangen Bemiihungen westlicher Gelehrter
und das Fehlen einer definitiven Losung des Induktionsproblems, auf die
Ineffizienz der bisher zur Diskussion gestellten Theorien hin.

Die Theorie der ,subjektiven Geburt” von Sahid as-Sadr erdffnet die
Moglichkeit  einige neue Kapitel hinsichtlich der gingigen
Erlduterungsstrukturen (Fundamentalismus (% cluy), Koharenztheorie
(R alawil) und Reliabilismus (/R sliel)) aufzuschlagen.

2. Internalismus der Usiiliyya und Externalismus der Ahbariya

Obwohl die Begriffe der Erkenntnistheorie und ihre Entwicklung von der
klassischen bis zur zeitgenossischen Philosophie in einer Vielzahl von
Werkenvon Erkenntniswissenschaftlern in ausfiihrlicher Weise Gegenstand
der Untersuchung waren, wird im Folgenden,aber auch wegen der
Einhaltung wissenschaftlicher Grunds&dtze und wegen eines Abrisses von
Fragen der Erkenntnistheorie, die die Moglichkeit von deren Anwendung
und Verwendung in diesem Artikel fiir moglich erscheinen lassen, ein
summarischer Uberblick {iber Internalismus und Externalismus in der
westlichen Tradition gegeben. Danach werden sie mit den dargestellten
kognitiven Vorgehensweisen in der islamischen Tradition verglichen.

2.1. Externalismus und Internalismus

Eine der Fragen, die im Kapitel der Kldrung der Kenntnis von den
Problemen der Erkenntnistheorie nach denSchwierigkeiten des Gettier-
Problems skizziert wurde, ist die Definition der zwei Begriffe Internalismus
und Externalismus. Wenn das Verstindnis einer Uberzeugung von den
inneren Zustdnden des verstehenden Subjekts abhidngt, bedeutet dies, dass
sich alle benotigten Faktoren zum Verstindnis dieser Uberzeugung
innerhalb der kognitiven Einsicht des verstehenden Subjekts befinden und
so wird dieser ein Internalist sein. Nach der Definition von Internalismus,
ist eine berechtige Uberzeugung, eine Uberzeugung, fiir die ein Individuum
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gute Griinde hat. (Conee 2015: S. 15.) Auflerdem ist diese berechtige
Uberzeugung in dieser Vorgehensweise aus Sicht des verstehenden
Subjekts verdnderbar. Wenn ,A” ein Uberzeugung hat, fiir deren Besitz es
gute Griinde gibt, kann man diese angeben. Dem Vorbringen
dieserGriindedie Person , B”, anstelle von ,A”,Besitzer des Glauben wird.

Wenn bei dem verstehenden Subjekt bei der Klarung der Uberzeugung
ein Mangel am kognitiven Zugang zu den Faktoren der Rechtfertigung der
Uberzeugung vorliegt, insofern, dass diese Faktoren auflerhalb der
kognitiven Einsicht des Individuums mitder Uberzeugung liegen konnen,
wird dieser ein Externalist sein. Nach der Definition des Externalismus
konnen die Anforderungen fiir die Plausibilitit einer bestimmten
Uberzeugung sogar dem entsprechen, dass das Individuum mit der
Uberzeugung deren Rechtfertigung nicht kennt.

Erkenntnistheoretischer Fundamentalismus (=!8 L) ist die wichtigste
plausible,  epistemologische = Erkldrung bei  Internalisten. Im
erkenntnistheoretischen =~ Fundamentalismus  werden fundamentale
Uberzeugungen mit den direkt erfahrenen Geisteszustinden und anderen
Uberzeugungen verbunden, wihrend diese Uberzeugungen miteinander
auch eine induktive Relation haben. Der erkenntnistheoretische
Fundamentalismus kann, abhidngig davon, ob er die vollstandige Kenntnis
der Faktoren der Erkldrung voraussetzt oder nur die Fahigkeit der
Erlangung der Kenntnisse {iiber diese Faktoren verlangt, in seiner
Eigenschaft zum starken oder schwachen Internalismus zdhlen.

Nach Meinung der Internalisten ist die wesentlichste Erfordernis
erkenntnistheoretischer Erklarung, dass die Akzeptanz einer Uberzeugung
in Verbindung mit dem kognitiven, aufrichtigen und wahren Ziel, rational
und erkldrend geschehen muss, demnach muss das Individuum mit der
Uberzeugung sich dem wahren Grund seiner Uberzeugung bewusst sein.

Im Gegensatz dazu ist einer der wesentlichsten externalistischen
Perspektiven die Vertrauenswiirdigkeit. Bei der Vertrauenswiirdigkeit wird
der Glaube durch einen Prozess erzeugt, der durch eine echte Aufrichtigkeit
die Uberzeugung ermoglicht (Goldman, 1979: 1-23). In dieser Perspektive
bestinde keine Notwendigkeit, dass fiir das verstehende Subjekt ein
bestimmter Glauben gerechtfertigt wurde und dieser zu der Rechtfertigung
der Uberzeugung einen epistemologischen Zugang gehabt hitte. Obwohl
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des verstehende Subjekt fiir die Wahrhaftigkeit seiner Uberzeugung keinen
Grund haben kann, kann mit diesem Zustand mindestens dessen
Akzeptanz hinsichtlich des Epistemologischen plausibel gemacht werden.

Ausgehend von allen existierenden Definitionen beziiglich Internalismus
und Externalismus kann man in folgende Definition einwilligen.

Nach dem Urteil der Internalisten basiert die Rechtfertigung einer
innerenAngelegenheit(Bonjour 2010: S. 205; Chrisholm 1989: S. 7) auf dem
Verstand des Subjektes und teils auf seinem geistigen Leben (Greco 2005: S.
258), das jenes Individuum nach einer direkten oder unmittelbaren
Betrachtung auf Grundlage guter Indizien und Griinde (Feldman 2005: S.
273) bei sich findet.

Nach dem Urteil der Externalisten ist die Rechtfertigungeine
unerreichbare Angelegenheit aufierhalb des Verstandes (Audi 1988: S. 227)
und das Ergebnis der Leistung eines Mechanismus, der eine verldssliche
Uberzeugung kreiert, infolgedessen wird die Uberzeugung auf der
Grundlage eines angemessenen kausalen Zusammenhangs mit der zu
verstehenden Realitédt gebildet (Feldman 2005: S. 273).

2.2. Unterscheidung zwischen Beweis wund Ursache in der
Erkenntnistheorie

Samtliche Theorien tiber die Erkenntnis lassen sich in zwei Kategorien
einteilen: die Theorie der guten Logik und die Theorie der kausalen Logik.
Eine der grundlegendsten Moglichkeiten der Kldrung des Problems des
Internalismus und Externalismus ist die Debatte zwischen den Verfechtern
der Theorie der guten Logik (Internalisten) und den Anhidngern der
Kausaltheorie (Externalisten).

Nach der Theorie der guten Logik miissen einer wahren Uberzeugung,
um Kenntnis zu erlangen, Griinde oder Bezeugungen hinzugefiigt werden.
Dieses kann andere Uberzeugungen, fiihlbare Erfahrungen, bildliche
Erinnerungen und andere Dinge beinhalten. Als Beispiel fiir diese
Uberzeugung sei angenommen, dass sich ein Ahornbaum hinter einem
Fenster befindet. Aus der Perspektive eines guten Beweises konnte ein
mogliches Argument fiir diese Uberzeugung eine andere Uberzeugung sein
(die Uberzeugung, dass der erwdhnte Baum Blétter mit einer bestimmten
Form hat oder vielleicht kldren Sie endgiiltig die Gestalt des Baumes, wie er
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Ihnen erscheint (mit Thren fiihlbaren Erfahrungen)). Das sind die inneren
und geistigen Zustédnde, mit denen eine Person beschiftigt ist. Ein anderes
Beispiel sei von lhnen angenommen, ndmlich dass das Wetter draufien
warm ist, Ihr Beweis fiir die Uberzeugung ist, dass sie ein Gefiihl der
Wiérme sptiren und dies ist ein innerer Faktor, wohingegen der Zustand der
Auflentemperatur nicht zu dem inneren Faktor zdhlt. Die Beweise einer
Person fiir eine Uberzeugung sind Dinge, die das Individuum fiireinander,
zumindest in einer normalen Situation,Jhnen schildert und als
Unterstiitzung seiner Uberzeugung auf jene verweisen kann.

Basierend darauf sind die Griinde des Individuums Dinge, fiir die dieses
Individuum, um Uberzeugungen zu bilden, deren Verlauf mit denen
beginnen muss. Diese Uberzeugungen enthalten die Art, wie sie der Person
erscheinen und die Sichtweise der Person und die bildlichen Erinnerungen
des Individuums, und es bindet seine anderen Uberzeugungen mit ein.
Geistige Dinge existieren, auch im Internalismus, zumindest nach der
Interpretation, die hier gegeben wurde, in einer Perspektive, wonach diese
kognitiven Dinge eine bestimmte Kategorie von den wesentlichen
erkenntnistheoretischen Tatsachen einer jeden Person bestimmen.

Im Gegensatz dazu sind Dinge,wasdie Kausaltheoretiker fiir die
Konstruktion von Theorien betonen, weitgehend von externen Faktoren
geleitet. Die Tatsache, dass die Uberzeugung eines Individuums in
bestimmter Weise im Hinblick auf die Kausalitdt mit einem Zustand der
Welt verbunden ist, ist keine Tatsache, im inneren Denken des
Individuums. Es istdies auch im eigenen Wesen keine Tatsache, die auf
Beweisen beruht. Natiirlich kann man fiir kausale Verkniipfungen Griinde
haben, aber diese Griinde oder Beweise unterscheiden sich von denen der
internalistischen Theorie. Demnach sind die Theoretiker der guten Beweise
der Ansicht, dass Erkenntnis, zusitzlich zur wahren Uberzeugung, auch
eine geeignete Form von inneren Faktoren braucht; damit sind gute Beweise
oder Bezeugungen gemeint, die jene Uberzeugungen unterstiitzen. Jedoch
glauben Kausaltheoretiker, dass es fiir Erkenntnis wahre Uberzeugung und
zudem die Hinzufligung des Richtigen von den dufieren Faktoren bedarf,
das heifdt es bedarf einer geeigneten kausalen Verbindung.

Wir miissen Internalismus in einer Weise betrachten, dass sie dhnliche
Theorien mit guten Beweisen einschliefit und im Gegensatz dazu im
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Externalismus in gleicher Weise beriicksichtigen, dass dhnliche Theorien
mit der Kausaltheorie Einbezug finden oder sagen, dass Internalismus der
Begriff von Erkenntnis ist, der einer Erklarung bedarf, wihrend aus der
Perspektive des Externalismus Erkenntnis einen prazisen kausalen
Zusammenhang und keine Erkldrung braucht (Steup and Sosa, 2005: 272-
274).

2.3. Erklirung durch Usiiliyya und Ahbariya

In der Welt des Islam haben schiitische Gelehrte! fiir den Zugang zu den
gottlichen Geboten zwei Losungswege ausersucht und wurden in zwei
Klassen unterteilt, ndmlich Gelehrte der Usuliyyaund der Ahbariya. Mit dem
Beginn der kleinen Verborgenheit im Jahr 260 der Higra und dem Fehlen
eines unmittelbaren Zuganges zu den 12 Keuschen Imame (Friede sei mit
ihnen) wurde ein neues Denken ersichtlich, dass eine Erweiterung der
Denkansitze aus der Zeit der Anwesenheit der Imame war, durch Gelehrte
wie Muhammad ibn Ya‘qub Kulaini (gest. im Jahr 329 nach der Higra), ‘Ali
ibn Babawaih Qumi (gest. im Jahr 328 nach der Higra) und Aba Ga'far
Muhammad ibn ‘Ali ibn Babawaih Qumi, bekannt als Scheich Saduq (gest.
im Jahr 381 nach der Higra), die durch das sich Begniigen mit den Hadithen
und der Nichttibertretung von diesen, den Zugang zu den Geboten, gemaf3
den religiosen Gesetzen verbreiteten. Dieses Prinzip wurde spdter als
Ahbariya bekannt.

Im Gegensatz zu diesem Denkansatz wurden im Laufe der Zeit
allgemeine und ganzheitliche Lehrsdtze von Seiten einiger Denker, wie
Scheich Mufid (gest. im Jahr 413 nach der Higra), Sayyid Morteza (gest. im
Jahr 436 nach der Higra) und Scheich Tusi (gest. im Jahr 460 nach der Higra)
fur den Zugang zu den Abweichungen aus den Grundprinzipien
aufgestellt. Diesen Ansatz nannte man Usiliyya. Die Ahbariyagreifen fiir thre
Auffassung nur zu stiitzenden Belegenund viele von ihnen erkennen die
Offenbarungen des Korans auch nicht als Beweis, weil sie glauben, dass der

1. Dieser Artikel basiert auf dem auf dem schiitischen Islam im Gegensatz zu dem
sunnitischen Islam. Die Griinde fiir die Differenzen zwischen Muslimen sind vor
allem zwei:

1) Der Konflikt um die Nachfolge des Propheten, der zur Entstehung der zwei
Glaubensrichtungen, der Schiiten und Sunniten, fithrte.

2) Der Konflikt um die Herleitung der Gebote aus dem Koran und der Sunna, der
bewirkte, dass jede Glaubensrichtung sich in einige kleinere Schulen teilte.
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Koran nicht fiir alle verstiandlich ist, sondern nur jene, denen der Koran
offenbart wurde (dem Propheten und den reinen, unfehlbaren Imamen),
konnen den Koran verstehen. Folglich sind fiir die Ajbariya das Kriterium
des Handelns die Uberlieferungen, welche in den vier Biichern (kafi, man la
yahzuruh al-feqiyeh, tahziyab al-"ahkam, estebsar) und anderen anerkannten
Schriften erwdhnt werden. Nach ihrer Auffassung wurde die Darlegung der
Gebote durch Uberlieferungen vervollstandigt. Im Ergebnis befahlen die
Ahbariya, als der 12. Imam abwesend war, in dufierer Gestalt alsdieakbirzu
agieren. Es ist ein ganzheitliches Prinzip des Kriteriums ihres Wirkens
etabliert worden und insofern, dass alle Dinge, in denen die Moglichkeit
des Verbots innewohnt verboten und alle Dinge, in denen die Moglichkeit
der Notwendigkeit innewohnt, bindend sind. Insgesamt kann man das
Entstehen der Ahbariya auf drei Griinde zurtickfiihren:

1. Die Hinwendung zur Wissenschaft der Prinzipien und die
Rechtfertigung ihrer Authentisierung fithrt zur Entfernung von den
Hadithen der ahl al-bait (Friede sei mit Ihnen).

2. Die Apbariya vermuteten, dass die Begriinder und Initiatoren der
urspriinglichen Wissenschaft Gelehrte der Sunna waren und das
Aufkommen dieses Denkens wunter der Imamiya, nach der
Verborgenheit des Emam-e zaman (Friede sei mit ihm) geschah. Im
Ergebnis ist die Annahme der  Wissenschaftsprinzipien
gleichbedeutend mit der Billigung der sunnitischen Schule. Im
Endeffekt steht der Zugang zu den Geboten nach diesen
Wissenschaftsprinzipien im Widerspruch zu der Glaubensrichtung
der ahl al-bait (Friede sei mit Ihnen).

3. Weil die Grundlage der meisten prinzipiellen Debatten Regeln der
Vernunft sind, wihrend die Imame uns Interpretation nach
Meinungverboten haben, hat daher im Verstindnis von Fragen die
religiosen Gebote Dbetreffend, der Verstand keinen Platz.
Dementsprechend sind allein Texte der Weg zum Verstidndnis von
religivsen Fragen (Qayini 1997: Nr. 15/ Sarifi 1963; Nr. 32).

Der Mohades Astarabadi, als Verfechterder Ahbariya,verfolgt im ersten
Kapitel des Buches ,Der Nutzen der Zivilisation” durch die Aussage: , Die
Zulassigkeit des Festhaltens an einem mutmaflichen Zugang zu
Rechtfertigungen wird durch die Urteile des Allerhdchsten oder seinen
Geboten aufgehoben und es besteht die Notwendigkeit, beim Verlust der
Legitimitdt durch das Urteil des Allerhochsten aufzuhoren.” das Ziel der
Aufhebung mutmafilicher Schlussfolgerungen in den gottlichen Geboten.
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Im zweiten Kapitel des Buches wird unter dem Titel ,Die Erlduterung
der verstindlichen Beschrankung des Nicht-Religiosen aus den
Rechtsfragen, ist das wurspriingliche wund subsididzre Horen des
Wahrhaftigen.” das Thema der Beschriankung der Belege auf die
unwesentlichen religiosen Griinde, die von den ahl al-bait (Friede sei mit
ihnen) vernommen werden, aufgefithrt und daftir werden neun Griinde
aufgezdhlt.

Der fiinfte Grund wird folgendermafsen kommentiert: ,Es wurde
berichtet, dass die reinen unfehlbaren Imame, Friede sei mit ihnen, haufig
dartiber berichteten, dass die Absicht des Erhabenen aus Seinem Ausspruch
stammt: Frage die, die wissen, wenn man es nicht weifs, denn man ist
verpflichtet, sie zu bitten, Friede sei mit ihnen, in allem, was er nicht
wusste”, ndmlich, dass jeder Weg aufler der Zuwendung zu den ahl al-bait
(Friede sein mit ihnen) mutmafilich erscheint und beziiglich des neunten
Grundes, der auch von Scheich Ansari zitiert wurde, heifst es ,Eine
erhabene Minute, welche mir durch die Gnade Gottes des Allméchtigen
bewusst machte, ist, dass es zwei Arten theoretischer Wissenschaften gibt.”
Es wird der Erhalt von Irrttimern in den Schlussfolgerungen als Grund zum
Verbot jeglicher Mittel, aufier der Wendung an dieahl al-bait (Friede sein mit
ihnen).

Im Ergebnis kennt Astarabadi zwei Arten der Wissenschaften, namlich
die notwendige rationelle Wissenschaft und die theoretische, rationelle
Wissenschaft. Im ersten Teil ist Wissenschaft deswegen immun gegen
Irrtiimer in Form und Materie, weil es zu einer Materie fithrt, die nahe des
Sinns ist. Der Irrtum wird nicht aus Griinden der Form nichtvorliegen, weil
in der Wissenschaft der Logik die richtige Form der Beweisfithrung
tiberpriift wird. Der Irrtum aus Griinden der Materie wird, wegen der
Verwandtschaft der Materie in den rationellen, notwendigen
Wissenschaften mit dem eigentlichen Sinn auch nicht auftreten. Die
Wissenschaft der Geometrie, der Arithmetik, die meisten Abschnitte der
Logik sind in diesem Teil enthalten.

Beim zweiten Teil, das heifst bei den notwendigen rationellen
Wissenschaften, wird, obwohl sie in SachenForm richtig aufgestellt sind,
wegen des Fehlens der Nihe zu ihrer sinngebenden Materie, eine
Immunitdt vor Irrtimern in der Materie nicht auftreten und es wird keine
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Wissenschaft auSer Verdachtsmomenten von ihnen erreicht. Philosophie,
Theologie, Prinzipien der Jurisprudenz, Fragen der Rechtstheorie und
einige Lehrsédtze der Logik, wie zum Beispiel ,Die Essenz ist nicht die
Komposition zweier gleicher Dinge”, oder ,das Gegenteil des Gleichen ist
gleich” sind Teile des zweiten Teils. Aus diesem Grund ist der einzig
mogliche Weg, um Irrtimer zu vermeiden, die Zuwendung zu den
Uberlieferungen der ahl al-bait (Friede sein mit ihnen) (Astarabadi 2005/ 1:
S. 255-57).

Der Mohades Astarabadi und seine Anhénger (der Mohades Bahraini und
Sayyid Gaza'irl) erkennen den rationellen Verstand in theoretisch-
rationellen Weisungen (im Gegensatz zu den notwendigen, rationellen
Weisungen) als fraglichen Verstand und nicht als mafigeblich an.

Astarabadi lehnt die Beftirwortung verdachtiger Prédferenzeinstellungen
ab, wenn der Konflikt der fraglichen Beweise wegen des Fehlens der
Erlaubnis seitens des Gesetzgebers besteht und mangels eines Gebotes der
mafgeblichen Vernunft (al-Kazimi 1985/1: S. 272). Diese Weisung ist der
Grund des Anspruchs, dass die Ahbariya das mafSgebliche Gebot der
notwendigen und mafigeblichen Vernunft, im Gegensatz zum Gebot der
Vernunft, in den Theorien akzeptiert.

Er formuliert in der Fortsetzung in Kapitel 12 folgendermafien: ,Die
Philosophen und Gelehrten des Islam haben den Glauben in eine
Ubereinstimmung mit der Realitit und eine Nichtiibereinstimmung mit der
Realitdt geteilt. Dem Verstindnis, nach den Worten der unfehlbaren
Gefdhrten - Gottes Segen und Friede seien mit ihnen - , entzieht sich der
zweite Teil”.Die Aufteilung des unfehlbaren Glaubens in den unfehlbaren
Glauben entsprechend der Realitdt und den unfehlbaren Glauben, der nicht
der Realitdt entspricht, erkennt er als eine irrtiimliche und gegensétzliche
Interpretation des Wortes der ahl al-bait (Friede sein mit ihnen). Gewissheit,
seiner Sicht nacheine besonderes Motiv, weil er das Gefiihl hat, dass aufler
diesem nichts errungen wird (al-Kazimi 1985/1: S. 476-78).

3.2.1. Hinweise auf Internalismus in der Usiiliya

Wenn man die Herkunft des Internalismus betrachtet, liegt der Beginn in
der  traditionellen = Deontologie. = Deontologie, = Rechtfertigung,
Fundamentalismus und Internalismus sind verbundene Gegenstidnde und
entwickelten sich im Verlauf aneinander (Platinga 1993: S. 11)
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Beispielsweise ist John Locke zufolge der Grund fiir die Rechtfertigung
einer Theorie, dass in Anbetracht der vorhandenen Indizien, diese
Uberzeugung wahrscheinlich ist. Nach Meinung Descartes ist die Sicherheit
einer Theorie der Grund fir deren Rechtfertigung. In diesem sind
Ubereinstimmung und Schliissigkeit das Kriterium der Rechtfertigung der
Uberzeugung. Ein Mensch wird mit Leichtigkeit den Grund der
Rechtfertigung einer Theorie und das Kriterium von dessen Rechtfertigung
(weil sie in der subjektiven und inneren Wahrnehmung liegt) begreifen
(Platinga 1993: S. 19-22).

Man kann sagen, dass der erkenntnistheoretische Fundamentalismus die
epistemologische, subjektive  Pflicht  ist, im  Gegensatz zu
Funktionshorizonten und Objektivitit. Vielleicht besteht die wahre Aufgabe
einer Person darin ,A” zu tun, aber sie vermutet ihre Aufgabe sei ,B”. An
dieser Stelle muss die Person ,B“ tun und, wenn sie ,B”, was
ihrepersonliche Pflicht ist, nicht erledigt, verdient sie Riige und Tadel.
Missetaten und das Zustehen von Tadel sind bezogen auf personliche
Pflichten. Locke und Descartes haben von unseren personlichenPflicht
gegeniiber unseren Uberzeugungen gesprochen und haben folglich einige
Probleme aufgerissen, die Schuld, Unschuld, Lobpreis und Tadel
beinhalten. Descartes glaubt, dass wenn das verstehende Subjekt eine nicht
mafigebliche Weisung gutheifst, steht ihm Tadel zu und er hat seine
objektive und subjektive Aufgabe missachtet (Platenga 1993: S. 19-22).

Diese Art der Bestdtigungen, abgeleitet aus der Rationalitdt und deren
erkenntnistheoretischen Grundlagen, ist genau anpassbar auf den
prinzipiellen Ansatz; die Wissenschaft der islamischen Jurisprudenz wird
geschildert als die ,Kenntnis der subsididren Rechtsprechung tiber die sich
aus Details ergebenden Beweise” (al-‘Amili 1997: S. 90) und auch die
Wissenschaft der usiil-e fegh wird definiert als ,,Regelungen, die den Weg
ebnen, fiir die Legitimation der subsididren Gebote aus ihren Beweisen” (al-
Haidari 1991: S. 47).

Der GelehrteMuhammad Garawi Isfahani betrachtete zu Beginn der
Diskussion um igtihad und taglid aus dem Buch nihayatu ad-dirayati
Wissenschaft und Kenntnis als denselben Beleg fiir bekannte Gebote (4 <3~
#>=).Deshalb ist die Erlangung der Belege tiber die Gebote, dasselbe wie die
Wissenschaft der Gebote. Mit klareren Worten formuliert, ist die
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Uberwindung der Widerspriiche die Kenntnis der Gebote. Vielleicht kann
man dieses Urteil von Muhammad Garawi Isfahani mit anderen seiner
Theorien so ergédnzen, dass die Verwendung der Wissenschaft und
Kenntnis, die in der duferlichen Erscheinung als das Buch Gottes und der
Sunna, auf den Grundlagen der Weisen und der Signatur des Gesetzgebers
basieren, und nicht, dass Entschuldigung und Ausfiihrung dieser
Wissenschaft als gottliches Gebot galt. Die Weisen schliefien in diesen Fillen
die Moglichkeit von Handlungen gegen die Gebote aus, und dieses ist
nichts aufler der Kenntnis dieser Verdachtsmomente in ihrer
Funktionsstellung (Isfahani 1993/3: S. 429).

In der usul-e feghfihrt, der Zufriedenheit des Guten gemaf,die
Nichtbeachtung des Motivs, der Kausalzusammenhidnge und einiger
anderer Theorien, so das Thema, wenn Verpflichtungenein Wohlwollen des
Untersagens von Voraussetzungen auferlegen, zu nicht erhaltener
Sicherheit. Fiir sie wird Sicherheit aus religiosen Geboten errungen und
diese Sicherheit {iber intrinsische Authenzitét bleibt bestehen(Qomi 2007/1:
S. 278). Die Neigung zum Internalismus ist der dominierende
Ansatz.Dartiber hinaus wird der erkenntnistheoretische Fundamentalismus
in der Rechtfertigung einer Uberzeugung der Wesentlichste der Griinde
dafiir sein, das verstehende Subjekt in die Kategorie des Internalismus
einzuordnen.

In der gegenwirtigen Struktur der Wissenschaft der usiil-e feqgh wird die
Frage von der intrinsischem Authenzitédt der Sicherheit, vor der Debatte der
Belege des igtihad, (glaubhafte Ansichten) vorgebracht. Tatsdchlich
erkannten Gelehrte der Usiliya, Beweise der intrinsischem Authenzitidt der
Sicherheit, die Authenzitit mutmafilicher Hinweise ist formal und sie
begriinden die Ansichten der Authenzitdt durch die Bezugnahme auf die
intrinsische Authenzitdt der Sicherheit (al-Kazimi 1985/3: S.7), (Mozafer
1991/2: S. 18), (Ha’erl 1997: S. 325); Infolgedessen ist die Sicherheit der
epistemologischen Infrastruktur oder die Darlegung der Grundthese sowie
die mutmafllichen Hinweise, auf der Sicherheit aufgebaute
epistemologische Strukturen.
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Abb.1: verschiedene Bereiche der Wissenschaft der usiil-e feqh

2.3.2. Belege fiir Externalismus in der Ahbariya

Im Gegensatz zur Vorgehensweise der Usiliya, die sich mit der Begriindung
begniigt, das gottliche Gebot zu erreichen, beharrt die Ajbariya auf der
Notwendigkeit einer Mafinahme zum Erhalt einer zuverldssigen Methode
zur Erlangung des Gottlichen Gebots.

Vertrauenswiirdige sind eine Gruppe von Externalisten, die allein in der
Form, dass die Uberzeugung aus einer Quelle glaubwiirdigen Ursprungs
stammt, diese als berechtigt anerkennen. In diesem Ansatz ist das
Bewusstsein von ihrer Rechtfertigung und Darlegbarkeit nicht erforderlich.
Dieser Ansatz gilt hinsichtlich der traditionellen Analysen als eine grofde
Wendung. In der traditionellen Erkenntnistheorie beziehen sich
erkenntnistheoretische Fragen auf Logik und Systematik, aber die
Vertrauenswiirdigen bestehen, anstatt auf die Griinde, weswegen eine
Person eine Uberzeugung hat, zu betonen, auf Kenntnis. Und zwar wird die
Kenntnis erstens und grundsdtzlich in Verbindung mit den
Kausalzusammenhéngen erkannt. Wie herausgearbeitet, fiihrt die Betonung
der Rolle des Motivs in der Rechtfertigung der Uberzeugung, die
Erkenntnistheorie in die Richtung einer externalistischen Perspektive
(Mobini 2002, S. 84).

Liegt der Grund fiir die Entstehung des Externalismus in der
Erkenntnistheorie in dem Zweifel, ob das, was akzeptiert wurde, die
notwendige Verbindung zum Wahren garantiert? Dieser Zweifel ergibt sich
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auch aus der Moglichkeit, dass unsere Uberzeugungen irreal sind.
Demnach miissen wir zusitzlich zu dem was wir wissen, auch die
Vertrauenswiirdigkeit des Mechanismus der Begriindung der Uberzeugung
berticksichtigen.

Am Anfang dieses Kapitels wurde herausgearbeitet, dass Esterabadi als
Verfechter der Ahbariya die Einteilung des unfehlbaren Glaubens in einen
unfehlbaren Glauben konform mit der Realitit und einen unfehlbaren
Glauben nicht konform mit der Realitit als irrige und falsche Interpretation
der Worte der ahl al-bait (Friede sein mit ihnen) erkennt. Gewissheit wird
bei der Ahbariya nur von einem Sinn oder Dingen mit einem Sinn nahe
zusammengebracht, andere existierende Wege, wie philosophische
Argumente, werden auf Grund des Nichtvertrauens in das Ergebnis nicht
mehr als blofie Annahme sein. Das Ergebnis der Uberlegung ist, dass die
Ahpbariya an die Deontologie glaubt, aber nicht wie die Usiliya
internalistisch ist und mehr externalistische Neigungen in der Art der
Vertrauenswiirdigkeit hat.

Aus den Worten der Ahbariya werden zwei Dinge herausgestellt. Erstens,
dass aus der Ansicht der Ahbariya die rationelle Methode keine
vertrauenswiirdige Perspektive ist, um sich der Realitdt anzundhern. Der
zweite Punkt ist, dass die Endgltigkeitdie einzige Beschreibung des
Zustandes der Wissenschaft innerhalb des verstehenden Subjekts ist. Wenn
aus rationellen Pramissen aufgrund ihres Nichtrealismus bei der Ahbariya
kein definitives Ergebnis erreicht wird, heifstdas, dass dasErreichen der
Endgiiltigkeit abhédngig von dem Realismus ist. Realismus wird auch mit
Wissenschaft erreicht. Letztendlich wird eine Endgiiltigkeitnur in Form der
Verwirklichung der verpflichtenden Wissenschaft konstituiert. Das
Zuwider der Ahbariya mit einer zu friih erreichte Endgiiltigkeit besteht auch
aufgrund des Nichtvertrauens in die Methode zum Erhalt derEndgiiltigkeit
(oder der Realitit).

Vertrauenswiirdigkeit ~wohnt kein  Widerspruch inne  zum
Verantwortungsbewusstsein und der Deontologie, welche mehr in der
internalistischen Wiedergabe der Kenntnis betont wird. Auch im
Externalismus bedarf es des Verantwortungsbewusstseins fiir die
Rechtfertigung einer Erkenntnis, mit dem Unterschied, dass sich im
Externalismus die erkenntnistheoretische Bewertung aus dem Vertrauen
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(dem Augenmerk auf dem Grund jeder Uberzeugung) zum Inhaber der
Uberzeugung (Vertrauen des verstehenden Subjekts auf einen zulédssigen
Prozess) verandert. Die zugehorige Rechtfertigung des Externalisten (in der
ersten Stufe) sind die rationalen Tugenden oder die Charakteristika eines
Verhaltens des verstehenden Subjekts. Diese rationale Tugenden (in der
zweiten Stufe) gelten auch als Quelle der plausiblen Uberzeugungen der
Person (Code 1987: S. 44)

Die Zuwendung zu der Ahnlichkeit der Grundlagen der Ahbariya, zu
dem was in der westlichen Philosophie vorgebracht wurde, hat einen
Prézedenzfall und ist bereits frither auch von Seiten mancher der Usiliya
besprochen worden. Sahid Sadr hélt die Ansicht von Ayatollah Boragerdi
tiber die Durchdringung des Empirismus und Empfindsamkeit aus der
westlichen Philosophie in das islamische Denken aus Griinden der
zeitlichen Symmetrie der beiden Traditionen als unmoglich (al-Hasemi as-
Sahrudi 1996/4: S. 125) und vielmehr gesteht er, dass die Ajbariya aus
zeitlicher Perspektive frither als die empirische Philosophie des Westens
anzusiedeln ist (as- Sadr 1975/1: S. 44).

Obwohl der Einfluss westlicher Empfindsamkeit zu einem der Faktoren
des Auftretens der Ahbariya gezahlt wird,obgleich der existierenden
Gemeinsamkeit in den erkenntnistheoretischen Hypothesen zwischen der
empiristischen Bewegung in Europa und der Ahbariya im Islam, wird auch
ein wichtiger und markanter Unterschied zwischen beiden Stromungen
beobachtet. Die Unachtsamkeit der Vernunft gegentiber sowie dem Sinn
und der Empirie Authenzitit zu geben, fithrte in Europa zu Ketzerei und
Atheismus, aber dieses Urteil trat im Islam und zwischen den Anhédngern
der Denkweise der Ahbariya mit dem Ziel hervor religios zu handeln und
religivse Kenntnisse zu beleben (as- Sadr 1395/1: S. 44).

2.3.3. Ein lokaler Skeptizismus in einem Zweigder Usiiliya

Am Ende dieses Kapitels ist ein Hinweis auf die erkenntnistheoretischen
Quellen der Stromung der ensedadi bei der Usiliya nicht uninteressant. Im
Skeptizismus sagt das verstehende Subjekt nicht: ,Ich habe keine
Erkenntnis, sondern er kann es nicht wissen.” Dies ist hier keine Diskussion
tiber das Vorkommen der Erkenntnis, es ist die Rede von der Moglichkeit
der Erkenntnis. Seine Behauptung betrifft die Unmoglichkeit des
Verstandnisses der Erkenntnis und nicht die Unmoglichkeit von deren
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Vorkommen. Seine Behauptung der Unmoglichkeit des Verstandnisses der
Erkenntnis ist bei dieser Stromung als Unwissenheit zu verstehen und sie
glaubte auch an die Unfihigkeit im Wissen. Das ist genau die
skeptizistische Behauptung. In der zeitgendssischen Erkenntnistheorie
wohnt dem Skeptizimus eine universelle, populdre und globale Diskussion
inne, die im Gegensatz zu einem dezidierten und lokalen Skeptizismus
vorgebracht wird (Mohammadzade 2009: S. 136). Islamische Rechtsgelehrte
dieser Stromung, die auf dem Gebiet der Jurisprudenz und der Géttlichen
Gebote Zweifel hatten, waren tatsdchlich von einem lokalen Skeptizismus

tiberzeugt.
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Abb. 2: Schaubild der erkenntnistheoretischen Grundlagen der islamischen
Rechtswissenschaft

3. Die Theorie der ,subjektiven Geburt” von Sahid as-Sadr

Wie bereits formuliert wurde, ist eine der erkenntnistheoretischen Theorien,
die in der islamischen Tradition ausgearbeitet wurden, die Theorie der
~subjektiven Geburt” von Sahid as-Sadr. Sie existiert unter anderem in dem
Bemiihen die Ablehnung der Methoden der vorherigen Gelehrten in der
Feststellung der Autoritit fiir jede Gewissheit, durch die Kalkulation der
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offenbarten, heutigen Moglichkeiten zusammen mit der Begriindung der
richtigen Weise fiir die Erringung der Gewissheit fiir die verpflichtete
Person vorzulegen.

Sahid as-Sadr hat in seiner Theorie fiir die Induktion und die Erringung
der Gewissheit aus dieser zwei Stufen, ndamlich die objektive und die
subjektive Geburt herausgearbeitet. Er teilte die Gewissheit in drei
Gruppen: logisch, subjektiv und objektiv und versucht die erhaltene
Gewissheit aus der Induktion zu begriinden. Nach der Ansicht von Sahid
as-Sadr ergibt sich der Hauptteil der Erkenntnis und Gewissheit des
Menschen aus der Induktion.

Natiirlich ist Sahid as-Sadr kein Vordenker der Begriindung der
erhaltenen Erkenntnis aus der Induktion gewesen, sondern Empiriker
tatigten die ersten Bemiihungen in Richtung einer Ablehnung der
Annahmen der Rationalisten, welche allein durch den Weg der Deduktion
schlussfolgern (Aristoteles 1980: S. 28; Horamsahi 1991/ 8: S. 79-93). Sahid
as-Sadr hat unterdessen in dem Buch ‘al-dsas ‘al-mantigiyah mit der
Ablehnung der Theorien der Rationalisten (Bezugnahme der Induktion auf
Analogien zur Kreation von Wissenschaft) und der Empiriker (als Beispiel
die Theorie der geistigen Gewohnheit von David Hume tiber Induktion),
versucht, eine neue Erkldrung des Problems der Induktion und der
richtigen Methode zum Erhalt einer schnellen Uberzeugung, die in der usiil-
e feqgh rechtméfiige Autoritdt hat, vorzustellen(as-Sadr 1985: S. 113).

Er formulierte seine Ansicht in gleicher Weise in seinem anderen Buch
falsafatuna.

Das Hauptproblem affirmativer Erkenntnis ist das, worauf die
Humanwissenschaft aufgebaut wird. Was ist der Ursprung menschlichen
Wissens hinsichtlich der Strukturen berechtigter Uberzeugungen und das,
was zur Kassation der Wahrheit von anderem als ihr selbst fiihrt? Dartiber
gibt es zwei Denkschulen. Die Schule der Vernunft, die auch die islamische
Philosophie bestimmt. Die Schule der Empirie, welche eine materielle
Philosophie ist, wie im Fall des Marxismus. Die subjektive Schule ist der
Schule der Vernunft, in der Nichtausschliefilichkeit der Erkenntnis in
Empirie und Empfindsamkeit, gleichgesetzt. Im Gegensatz den
Rationalisten aber, hilt sie das Aufkommen der Erkenntnis, neben der
objektiven Geburt, auch in der subjektiven Geburt fir moglich (as-Sadr
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1980: S. 84). In Anbetracht dessen, was vorgebracht wurde, steht die Theorie
von Sahid as-Sadr zwischen Rationalismus und Empirismus.

Das grundlegende Problem in der Wissenschaft als Folge der Induktion
ist, dass vielleicht das daraus erhaltene Ergebnis in vielen Fillen allein in
den {iiberpriiften semantischen Extensionen wahr ist und die allgemeine
Regel beziiglich aller Falle, mit der besonderen Art der Uberpriifung, falsch
ist. Das ist der bedeutendste Mangel der Begriindung der Induktion, die ein
Nichtvorzeigen logischer Ergebnisse verursacht.

Daher wird jede Induktion allein mit der Akzeptanz und
Berticksichtigung der folgenden Punkte Wissenschaft kreieren wird.

- Jedes Phinomen bedarf einer Ursache.

- Man muss den Hauptgrund von zufilligen Ursachen in jedem
Phanomen unterscheiden. Beispielweise muss festgestellt werden, dass die
Ursache der Ausdehnung von Eisen Warme ist. (Es ist moglich, dass das
Ereignis der Ausdehnung des Eisens wihrend einer Erwdrmung zufillig
geschieht.)

- Diese Kausalitiat konnte sich auch in Zukunft fortsetzen.

Existiert aber eine Gewdhr fiir die Erreichung dieser Bedingungen bei
jeder Induktion?

Diese Frage nach dem Problem ist als der Begriff ,Induktion” bekannt
geworden. Sahid as-Sadr hat in seiner Theorie danach gesucht, mit der
Beibehaltung der erkenntnistheoretischen Begriindung und der direkten
Beobachtung einiger Beweismittel von jeglicher Art, den Mechanismus der
Bildung von begriindeter Gewissheit beim Menschen zu erreichen.

Nach seiner Klassifikation haben die Humanwissenschaften drei
Kategorien:

1. rationelle und apriorische Erkenntnis, wie das Prinzip der Nicht-
Gegensitzlichkeit

2. sekundére Erkenntnisse, die mittels primarer Kenntnis durch wahre
Geburt gewonnen werden, wie die theoretischen Probleme der euklidischen
Geometrie
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3. sekunddre Erkenntnisse, die mittels primérer Kenntnis in Form der
subjektiven und individuellen Geburt entstehen, wie allgemeine Folgerung
aus der Induktion, in denen keine logische Verbindung zwischen Empirie
und der allgemeinen Folgerung zur Erringung von Erkenntnissen
innewohnt. An dieser Stelle hat eine individuelle oder subjektive Geburt
stattgefunden. Alle Erkenntnisse, die der Verstand aufgrund der
subjektiven Geburt hervorgebracht hat, miissen zwei Stufen passieren:

a) Am Anfang passieren sie die wahre und objektive Geburt mit Hilfe
der Wahrscheinlichkeitsrechnung. In dieser Stufe erhdlt man nur die
Steigerung der Wahrscheinlichkeit, und die Annahme der Konsequenz von
der Induktion wird nicht zur Gewissheit umgewandelt (as-Sadr 1985: S.
133).

b) In der folgenden Stufe erhdlt man mit der subjektiven Geburt aus der
Induktion die Gewissheit (as-Sadr 1406: S. 133).

Im Folgenden sind die Stufen zum Erhalt der Gewissheit durch die
Induktion ausfiihrlich herausgearbeitet.

3.1. Die erste Stufe in der Induktion fiir den Erhalt einer berechtigten
Gewissheit

Die Induktion der ersten Stufe (objektive Geburt) gelangt, nach wahrer
Folgerung, ohne das Stadium der Vermutung zu durchschreiten, zur
Gewissheit und zum Erhalt der hochsten Stufe der Wahrscheinlichkeit.! An
dieser Stelle versucht Sahid as-Sadr fiir die Erklarung von
»~Wahrscheinlichkeit”, wéahrend der Wiedergabe einiger gebrduchlicher
Beschreibung dieser, seine Definition von ,Moglichkeit” mit der
allgemeinen Wissenschaft in der usiil-e fegh zu untermauern.

Wahrscheinlichkeit besteht in der giangigen Folgerung aus der Teilung
der wiinschenswerten Anzahl der Mittel durch die Gesamtheit der

1. Wenn wir eine Miinze einmal in die Luft werfen, ist die Wahrscheinlichkeit, dass Kopf
kommt 50 %. Wenn das zweimal wiederholt wird, betrdgt die Wahrscheinlichkeit fiir
Kopf 25%. Wird es dreimal wiederholt, ist die Wahrscheinlichkeit 12,5 %. Wenn es
viermal wiederholt wird, liegt die Wahrscheinlichkeit bei 6,25 %. Wenn es zehnmal
wiederholt wird, ist die Wahrscheinlichkeit bei 1:210 (1024 Zustinde). Wenn wir die
Miinze einhundertmal in die Luft werfen, ist nach der Wahrscheinlichkeitsrechnung,
die Wahrscheinlichkeit, dass einhundertmal Kopf kommt 1:2 mit der Potenz 100. Je
ofter die Miinze geworfen wird, ist nach der Wahrscheinlichkeitsrechnung, die
Moglichkeit gegeben, dass der Wert vom Erhalten des Kopfes nie Null erreicht.
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moglichen Mittel. Diese Definition ist auf einige Probleme, wie der Ferne
der Beschreibung (bei der Definition der Wahrscheinlichkeit, wurde
Wahrscheinlichkeit verwendet) und des Nicht-universellen Charakters (alle
Mittel von identischer Wahrscheinlichkeit) getroffen (as-Sadr 1985: S. 157-
164). Aus diesem Grund stelltSahid as-Sadr die Definition und einige
Bedingungen Wahrscheinlichkeit mit Hilfe der allgemeinen Wissenschaft
in der usiil-e feqgh dar, um vor den hervorgebrachten Problemen in Sicherheit
zu sein (as-Sadr 1985: S. 165)

Sahid as-Sadr erinnert am Anfang an den Umstand des Prozesse bei den
Babis, namlich der Notwendigkeit der Umwandlung jeder allgemeinen
Wissenschaft mit einer kompatiblen Umgebung (die Wahrscheinlichkeit des
Vorkommens zweier oder mehrerer Richtungen zu gleicher Zeit ist
vorstellbar) zu einer allgemeinen Wissenschaft mit einer inkompatiblen
Umgebung (Es ist nur die Moglichkeit des Auftretens allein einer Richtung
vorhanden.). Seine Definition der Wahrscheinlichkeit ist aufgrund der
allgemeinen Wissenschaft mit der Umgebung inkompatibel.

Erste Definition

Jede Wahrscheinlichkeit deren Wertigkeit man festlegen kann, ist ein Teil
der Summe der Wahrscheinlichkeiten, die sich in der Symmetrie mit der
Summe der Umgebung der allgemeinen Wissenschaft befindet. Wenn die
Wertigkeit der Gewissheit ,,a” und die Anzahl der Personen ,b” ist, ist die
Wertigkeit der Wahrscheinlichkeit jeder Richtung identisch mit ,,a” durch

,b” (E) Nach dieser Definition ist Wahrscheinlichkeit weder die reelle

Verkniipfung zweier Geschehnisse, noch die Frequenz einer Summe im
Bezug zu einer anderen Summe, sondern unsere unzuldngliche Bestitigung
mit einem bestimmten Grad.

Zweite Definition

Die Wahrscheinlichkeit jedes Ereignisses, ist eine Bruchrechnung, dessen
Divisor die Anzahl der Umgebungen des allgemeinen Wissens und dessen
Nenner die Anzahl der giinstigen Zustdnde des Ereignisses sind. In diesem
Fall wird die Wahrscheinlichkeit keine Verknupfung mit Graden
menschlicher Bestdtigung aufweisen (as-Sadr 1985: S. 177-178).
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Die zweite Definition entspricht der klassischen Interpretation der
Wahrscheinlichkeit und die erste Definition ist dhnlich der geistigen

Interpretation von Wahrscheinlichkeit.

Demnach steht die Wahrscheinlichkeit bei Sahid as-Sadr immer auf der
Basis der allgemeinen Wissenschaft und der wahrscheinliche Grad jeder
Theorie ist gleich den Unterstiitzern zur Anzahl der Gesamtheit der Glieder
der allgemeinen Wissenschaft (as-Sadr 1985: S. 223-224).

Die Induktion erhoht in der ersten Stufe die Wahrscheinlichkeit der
Verallgemeinerung und fithrt sie zu einer ausgezeichneten Stufe der
Bestatigungswahrscheinlichkeit. Dieser Punkt ist auch eines der Prinzipien
der Wahrscheinlichkeitstheorie. Tatsdchlich ist der Grund der Induktion in
der deduktiven Stufe und der objektiven Geburt nichts weiter als die
Durchfiihrung der Wahrscheinlichkeitstheorie.

3.2. Die zweite Stufe der Induktion fiir den Erhalt begriindeter
Gewissheit

Die deduktive Stufe in jeder Induktion belegt nicht eine Wahrheit, sondern
allein den Grad der Bestitigung, kleiner als die Gewissheit zu dem, dass ,,a“
der Grund von ,b” ist, in Form eines groflen Quantums der
Wahrscheinlichkeit, das sich aus Summe der Anzahl Vvieler
Wahrscheinlichkeiten ergibt (as-Sadr 1985: S. 321-322).

Aber wie verwandelt sich die Wahrscheinlichkeit in der zweiten Stufe
zur Gewissheit? Sahid as-Sadr gibt fiir die Gewissheit drei Bedeutungen an:

- logische Gewissheit in dem Sinn, dass Wissen zu einem Fall und
Wissen zu einer Verdnderung eines Zustandes diesem zuwider ist

1. Klassische Interpretation: Wahrscheinlichkeit bedeutet der Quotient aus Anzahl der
wiinschenswerten Zustinde durch die Anzahl der moglichen Zustinde. Wenn
beispielsweise ein Wiirfel geworfen wird, ist die Wahrscheinlichkeit, dass eine

gerade Zahl gewtiirfelt wird -, weil die Anzahl der wiinschenswerten Zustinde drei

(2,4,6) und die Anzahl der moglichen Zustande sechs ist.

Geistige Interpretation: Die Wahrscheinlichkeit einer Aussage entspricht dem Grad
der Uberzeugung, die ein bestimmtes Individuum zu dieser Aussage hat. Nach der
geistigen Interpretation besteht nicht die Notwendigkeit, dass alle verntinftigen
Menschen den gleichen Grad der Uberzeugung teilen, sondern es ist moglich, dass
sogar mit der Vermutung identischer Indizien die Vehemenz der Uberzeugung
voneinander divergiert (Morwarid 2009: S. 44-45).
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- subjektive Gewissheit in dem Sinn als das Unzweifelhafte zu einem
Fall, in der Weise, dass das verstehende Subjekt Zweifel oder
Wahrscheinlichkeit entgegen dem Unzweifelhaften nicht akzeptiert, aber
die Verdnderung des Zustandes der Wahrscheinlichkeit entgegen dem
Unzweifelhaften keine Notwendigkeit hat

- objektive Gewissheit, dessen Zielsetzung begriindete und bewiesene
Gewissheit durch objektive und duflere Indizien ist (as-Sadr 1985: S. 322-
324).

Ihm zufolge hat jede Gewissheit ein abhédngiges Objekt und einen Grad
an Bestitigung.Dementsprechend kann man zwei Arten menschlicher
Bildung definieren, namlich die Wahre und die Falsche. Das Wahre und
Falsche beziiglich eines Falles, dessen Bestandteil die Gewissheit ist. Das
Kriterium dieser Art von Wahrem und Falschem ist die Ubereinstimmung
oder Nichtiibereinstimmung des Falles mit der Realitdt. Das zweite Wahre
und Falsche existiert beztiglich des Grades an Bestdtigung in der
Gewissheit. Wenn ein gutgldubiges Individuum eine Miinze in die Luft
wirft und unzweifelhaft glaubt, dass die Seite der Zahl erscheinen wird und
es zufillig auch wird, ist hier die Bestdtigung der Gewissheit des Falles,
obwohl sie wahr und konform zur Wirklichkeit ist, nicht korrekt. Das
verstehende Subjekt, darf nicht beziiglich des Erhaltens der Zahlseite der
Miinze, stdarkere Bestdtigung finden. Diese hat in der realen Welt einen
bestimmten Grad an Bestdtigung, der nach denselben dufieren Fakten
definiert werden muss.

Der Unterschied zwischen subjektiver und objektiver Gewissheit besteht
darin, dass subjektive Gewissheit den hochsten Grad an moglicher
Gewissheit geniefit, ohne dass die dufiere Tatsache diese beweist. Aber die
objektive Gewissheit wird, zusatzlich zum hochsten Grad der Bestitigung,
auch durch die dufiere Realitédt bekraftigt (as-Sadr 1985: S. 325).

Die Absicht von Sahid as-Sadr von der Umwandlung des Verdachts zur
Gewissheit in der zweiten Stufe der Induktion (keine logische Gewissheit
im Sinne der Unmoglichkeit des Zustandekommens von dessen
Unstimmigkeit) ist die objektive Gewissheit.

Wenn eine Umgebung der allgemeinen Wissenschaft aufgrund der
Ansammlung vieler Mengen von Wahrscheinlichkeit, einen grofien
Wabhrscheinlichkeitswert besifle, wird dieser zahlreiche

182 SPEKTRUM IRAN < 35. Jg. ¢ Nr. 1-2022 Pp.161-187



Einige Bemerkungen zur Wechselwirkung zwischen westlicher und islamischer ...

Wahrscheinlichkeitswert - unter bestimmten Bedingungen - zur objektiven
Gewissheit umgewandelt (as-Sadr 1985: S. 333).

Die Wahrscheinlichkeit, dass beim zehnmaligen in die Luft werfen einer
Miinze, sie immer auf der Kopfseite landet, ist sehr unwahrscheinlich, denn
das Erhalten der Kopf- oder Zahlseite bewirken Faktoren, wie zum Beispiel
die Kraft der Hand, die Wetterbedingungen und wie die Miinze auf der
Hand platziert ist; weil diese Faktoren nicht gleich sind, wird das Ergebnis
des Zustandes nicht gleichartig sein; an dieser Stelle existieren auch zwei
allgemeine Wissenschaften. Eine, die die Wahrscheinlichkeitstheorien
beziiglich der beiden Miinzseiten enthilt, und eine, die auf die Faktoren
und Bedingungen des Auftretens der Zahl- oder Kopfseite hinweist. Die
zweite allgemeine Wissenschaft genoss beziiglich zur ersten allgemeinen
Wissenschaft mehr Wahrscheinlichkeiten und die groffere Summe an
Wahrscheinlichkeitswerten wird die Zerschlagung von weniger
wahrscheinlichen Werten verursachen (as-Sadr 1985: S. 355-60).

Die Vernachldssigung der kleineren Anzahl und die Umwandlung der
grofieren Wahrscheinlichkeitswerte in Gewissheit, ist die Erfordernis der
nattirlichen Bewegtheit menschlicher Erkenntnis. Diese Art von
unzerstorbarer Gewissheit, findet jeder gemdfligte Mensch in sich, im
Gegensatz dazu kann die subjektive Geburt, die aus dem Grunde, dass sie
mit mangelnder Unterstiitzung erzielt wird, verfallen(as-Sadr 1985: S. 333-

Unmaoglichkeit des

logische objektive .
Zustandekommens o Vergleich
. Gewissheit H Geburt Bel

von Unstimmigkeiten

helfende Wege zur

Nichtachtung der Kenntniserlangung

Moglichkeit des
Zustandekommens von
U[]stimmigkejten(Illrp!] _‘ objektive H subjektive H _

rationale Begrindung (im Induktion
Gegensatz zu subjektiver Gewissheit Geburt
Gewissheit, die eine
individuelle Begrimdung
hat)

334).

Schaubild 3: Arten von Erkenntnis in der Wahrscheinlichkeitsrechnung von Sahid as-
Sadr
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3.3. Die Struktur der erkenntnistheoretischen Begriindung in der Theorie
von Sahid as-Sadr
Nach Ansicht von Sahid as-Sadr existieren zwei grundlegende Punkte der
menschlichen Erkenntnis, nimlich der Erste die Herkunft der Erkenntnis
und der zweite die Art seines Anwachsens betreffend (as-Sadr 1985: S. 123-
124).

Alle diese folgenden Themen stellt er ,In der Interpretation des
Wachstums der Erkenntnis; d.h. wie kann aus der Erkenntnis der ersten
Staimme neue Erkenntnis entstehen?” zur Diskussion. Von dieser
Interpretation (der Begriff des Wachstums des Erkenntnis) ist definiert, dass
Sahid as-Sadr auch die Struktur der Begriindung der Erkenntnis, wie
andere unter der Usiliyya, fundamentalistisch erkennend und im Bemiihen
war, zusdtzlich zur objektiven Geburt (logische Gewissheit), auch die
subjektive Geburt (objektive Gewissheit) als andere Quelle der Erkenntnis

aufzuwerfen.

Vielleicht l4sst sich der Ausdruck so erkldren, dass obwohl Sahid as-Sadr
in der Struktur der Begriindung von Uberzeugungen innerhalb der
objektiven Geburt ein rationeller Fundamentalist war und diese Thematik
zugab, dass die Aussagen zwar rationell und nicht empirisch sind, aber
seine Theorie der ,subjektiven Geburt”, passt von der Struktur der
Begriindung in keines der gidngigen Schemata (erkenntnistheoretischer
Fundamentalismus, Kohérenztheorie, Reliabilismus). Die Zielsetzung von
der subjektiven Geburt ist, wie aus dem Namen schon hervorgeht, die
Zunahme der Wissenschaft und der Erkenntnis aus der Essenz einer
Aussage (ob rationell oder empirisch) ohne die Verwendung anderer
Aussagen; Derweil passiert im Gegensatz zur subjektiven Geburt, in der
objektiven Geburt eine wahre Herleitung aus zweien oder mehreren
Aussagen.

4. Schlussfolgerung

Die aufgegriffenen erkenntnistheoretischen Voraussetzungen mittels zweier
Gruppen, der Usiliyya und der Ahbariya, in der usil-e fegh werden die
Einordnung dieser zwei Denkschulen in die zwei unterschiedlichen
Interpretationen von Erkenntnis (Externalismus und Internalismus)
voraussetzen. Es ist nattirlich, dass mit der Berticksichtigung und
Bereitstellung der rationellen Mittel dieser erkenntnistheoretischen
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Grundlagen und ihrer Anwendung zur Erringung der begriindeten
Uberzeugung(Gewissheit), Verpflichtungen von mehr
erkenntnistheoretischer Rechtfertigung und hochstmoglichem Realismus
erfolgreich auferlegt werden.

Mit anderen Worten fiihrt das Hervorgehen anderer &dquivalenter
Themen aus dem erkenntnistheoretischen Internalismus und Externalismus
und die Bereitstellung ihrer rationellen Mittel, wie Zielstrebigkeit,
moralische Pflicht, Moral des Glaubens und dem Streben nach Wahrheit zur
Verwendung der Erkenntnistheorie im korrektenigtihad.

Die Wissenschaft der wusiul-e feqgh muss sich auf eine Art
erkenntnistheoretischer Ordnung stiitzen, die in der Beschiftigung mit der
Verdeutlichung des Buch Gottes, den Hadithen und Signifikanz ihrer
Ratschldgegerecht wird. Eine Wissenschaft, deren Werkzeug igtihad und
deren Ergebnisse Fatwas wiéren. Ein Grofiteil davon bedarf  der
Entwicklung einer erkenntnistheoretischen Sichtweise in der Definition von
Wissenschaft und Vernunft; ihre Macht und Position ist es, die durch den
Vergleich anderer erkenntnistheoretischer Mittel mit Grundsatzfragenzu
ermdoglich sein wird.

Auf der anderen Seite ist Sahid as-Sadr in der Theorie der subjektiven
Geburt, bei der Erkldarung der objektiven Gewissheit bemiiht auf eine Art
der Begriindung hinzuweisen, die auf dufSerlichen und objektiven Indizien
beruhen. Er hat versucht mit der Trennung von Gewissheit in eine
subjektive und eine objektive zwischen erkenntnistheoretischen Griinden
und Indizien bzw. Kontexten in den Unterschied zwischen objektiver
Gewissheit und psychologischen Griinden in der subjektiven Geburt
einzuwilligen. Aus diesem Grund (in Anlehnung an &dufiere Indizien)
konnte man seine Bemiithungen einschlédgig als epistemologischer denn
psychologisch deklarieren; Hilfestellung erhilt diese Eindruck durch die
Einteilung des Wahren in zwei Kategorien, ndmlich in eine propositionale
und eine affirmative Wahrheit im Denken des verstehenden Subjekts.

In Anbetracht der andauernden Bemiihungen westlicher Denker zur
Losung der Schwierigkeit der Induktion, gelten die Ausfiihrungen vom
Wahren in zwei konstruierten und neuen Strukturen der Rechtfertigung,
mit dem Namen ,subjektive Geburt”, als eroffnender Anlass fiir neue
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Horizonte in der westlichen Welt, beztiglich der Frage des Wahren und der
Rechtfertigung in der zeitgentssischen Erkenntnistheorie.
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