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Richtlinien fiir Spektrum Iran
Einreichung der Beitrdge

Beitrage fiir Spektrum Iran miissen in Word-Dateiformat eingereicht
werden, moglichst zusitzlich auch als PDF. Formatierungen sollten auf
das notwendige Minimum begrenzt sein. Texte mit nichtlateinischen
Schriften bzw. mit diakritischen Sonderzeichen miissen dem Unicode-
Standard entsprechen.

Der Textumfang darf bei Fachaufsitzen einschl. Literaturverzeichnis
und ,abstract’ 6000 Worter und bei Repliken sowie Besprechungen 2000
Worter (jeweils einschliefdlich der Fufinoten!) nicht tiberschreiten.
Besprechungen betreffen immer nur einen Titel bzw. ein Werk.
Aufsdtzen ist immer ein englisches und ein persisches ,abstract’ sowie
Stichworter voranzustellen.

Umschrift
Die Umschrift der persisch-arabischen Schrift erfolgt geméfs den Regeln
der DMG (auf der ndchsten Seite).

Formatierung
Die Titel der Buicher sollten kursiv sein. Hervorhebungen sollten kursiv
erfolgen, aber nach Moglichkeit vermieden werden.

Literaturangaben

Bibliographische Angaben zu zitierter Literatur erfolgen gemifd den
folgenden Beispielen:

-- Monographie:

Hermann, G., Persische Urkunden der Mongolenzeit: Text und Bildteil,
Wiesbaden: Harrassowitz, 2004.

-- Aufsatz in Sammelwerk:

Rohrborn, K., ,Zum manichdischen Einfluf§ im alttiirkischen
Buddhismus”, In: Emmerick, R. E. u. a. (Hrsg.), Studia Manichaica. IV.
Internationaler Kongrefs zum Manichdismus, Berlin, 14.-18. Juli 1997. Berlin:
2000 (Berichte wund Abhandlungen, hrsg. von der Berlin-
Brandenburgischen Akademie der Wissenschaften. Sonderband 4), S.
494-499.

-- Zeitschriftenaufsatz:

Gaube, H., ,Die Traditionelle Wasserversorgung von Kashan”,
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Wiederholungen werden in der Form ,Autor Jahreszahl” (z. B.
Gaube 2018) wiedergegeben, bei mehreren Titeln eines Autors in einem
Jahr sollte die Form 2018 a, 2018 b usw. gewahlt werden.

Bei ldangeren Artikeln wird die Erstellung eines Literatur-
verzeichnisses empfohlen, auf das entsprechend Bezug genommen
wird. Das Literaturverzeichnis muss alphabetisch nach den
Familiennamen der Verfasser geordnet werden.

Stand: Juni 2018 (die aktuelle Version der Spektrum Iran-Richtlinien
und weitere Informationen  sind im  Internet  unter
http:/ /www.spektrum-iran.de zu finden.)
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Joseph von Hammer-Purgstall’s Contribution to Introduction of Persian
Literature in Qajar Era

Seyed Saied Firuzabadi!

(pp1to?)
Received: 17.01.2018; Accepted: 01.05.2018

Abstract

Two hundred years ago, the first comprehensive work on Persian literature
titled the History of Persian Literature was published in Vienna. The author
was student of a school founded by Maria Thereza, named the Royal
Academy of Eastern Languages, or in short, “School of Translators”. The
famous orientalist and royal interpreter, Joseph von Hammer-Purgstall
(1856-1774) worked for 25 years to publish this book. By publishing his works
in the first half of 19th century, he made a major contribution to acceptance
and efficacy of Persian literature in German-speaking world. The present
paper studies the backgrounds of publication of this book, and especially its
seventh chapter, which discusses Persian language in Qajar era.

Key words
History of Persian Literature, Joseph von Hammer-Purgstall, Literary Riturn
(Bazgast-e Adabi)

1 Islamic Azad University, Central Tehran Branch, Email: sfiruzabadi@yahoo.de;
Translator of the abstract: Mohammad Hassan Torabi, Institute of Humanities and
Cultural Studies.
eaa Copyright © The Author(s); This work is licensed under a Creative Commons
Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 International (CC-BY-NC) License.
Homepage: www .spektrumiran.com
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Der Beitrag von Joseph von Hammer-Purgstall zur Vorstellung
der persischen Literatur in der Kadscharenzeit
Seyed Saied Firuzabadi!
(S.1bis 7)
Eingegangen: 17.01.2018; Angenommen: 01.05.2018

Zusammenfassung

Vor zweihundert Jahren wurde in Wien das erste umfassende Werk tiber die
persische Literatur mit dem Titel Geschichte der persischen Literatur
veroffentlicht. Der Autor war Schiiler einer von Maria Theresia gegriindeten
Schule namens Konigliche Akademie fiir orientalische Sprachen, kurz
,Ubersetzerschule”. Der beriihmte Orientalist und kaiserliche Dolmetscher
Joseph von Hammer-Purgstall (1774-1856) arbeitete 25 Jahre lang an der
Verodffentlichung dieses Buches. Mit der Publikation seiner Werke in der
ersten Halfte des 19. Jahrhunderts leistete er einen bedeutenden Beitrag zur
Anerkennung und Wirksamkeit der persischen Literatur im
deutschsprachigen Raum. Der vorliegende Beitrag untersucht die
Entstehungshintergriinde dieses Buches und insbesondere dessen siebtes
Kapitel, das sich mit der persischen Sprache in der Kadscharenzeit befasst.
Schliisselworter

Geschichte der persischen Literatur, Joseph von Hammer-Purgstall,
literarische Riickkehr (Bazgast-e Adabi)

1. Islamic Azad University, Central Tehran Branch, Fakultit fiir Fremdsprachen
(Assistenzprofessor fiir Germanistik),

Email: sfiruzabadi@yahoo.de

B35 Copyright © Der/die Autor(en); Dieses Werk ist lizenziert unter einer
Creativ Commons Namensnennung - Nicht kommerziell - Keine Bearbeitungen
4.0 International (CC-BY-NC) Lizenz. Homepage: www.spektrumiran.com
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Der Beitrag von Joseph von Hammer-Purgstall zur Vorstellung
der persischen Literatur in der Kadscharenzeit

Seyed Saied Firuzabadi!

Einfiihrung

In der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts wurde im Geiste der Aufkldrung,
und vor allem nach der Franzosischen Revolution, dem Orient eine
besondere Stellung beigemessen. Die Napoleonischen Eroberungsziige, sowie
die Prdsenz der Kolonialmacht Grofibritannien in Indien, haben zu
orientalischen Forschungen und zur Griindung von Schulen fiir orientalische
Sprachen gefiihrt. So wurden die orientalischen Sprachen nicht mehr fiir
missionarische Auftrage erlernt, sondern die drei wichtigsten Sprachen der
islamischen Volker, namlich das Arabische, das Tiirkische und das Persische,
wurden anhand zahlreicher Reiseberichte und Handschriften aus dem Orient
erforscht. Die lange andauernde Nachbarschaft der Europder mit dem
Osmanischen Reich, die zu diplomatischen Beziehungen zu diesem Reich
fiihrte, sowie religiose Konflikte zwischen Christentum und Islam seit den
Kreuzziigen, aber auch die kolonialen Perspektiven haben die wichtigsten
Impulse fiir die Erforschung dieser Sprachen gegeben.

Besonders die persische Sprache erreichte den Hohepunkt ihrer
Verbreitung in der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts, zwar nicht als
Muttersprache vieler Volker innerhalb der damaligen politischen Grenzen,
sondern als lingua franca fiir eine grofie Region in Mittelasien, was von
Fragner als Persophonien (qalamroy-e zaban-e farsi, den persischen
Kulturraum) genannt wurde.2 So galt Persisch tiber viele Jahrhunderte nicht
nur als Hof- und Dichtersprache, sondern auch als Sprache der
Geschiftsleute entlang der Seidenstrafie, d. h. von Europa bis China. Daher
wurden die ersten europdischen Forschungsarbeiten an der persischen
Sprache nicht in Europa durchgefiihrt, sondern durch britische Forscher in
Indien, unter andern von Sir William Jones (1746-1749).

Aber wenn wir die Biografie und Bibliografie der Orientalisten vor allem
im deutschsprachigen Raum genauer betrachten, finden wir einige
Forscher, die sich zuerst mit dem Turkischen und spéter mit der persischen
Sprache befassten. Hier muss die Frage gestellt werden, warum sich die

1 Islamic Azad University, Central Tehran Branch, Fakultit fiir Fremdsprachen
(Assistenzprofessor fiir Germanistik), Email: sfiruzabadi@yahoo.de
2 Fragner, Bert G. Die Personphonie, Berlin: Das Arabische Buch, 1991.
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Orientalisten fiir die persische Sprache interessierten. Neben den oben
angefiihrten Griinden hat Joseph von Hammer-Purgstall im Vorwort zu
Geschichte der schinen Redekiinste Persiens einen weiteren Grund hinzugefiigt:
Indem der Verfasser die Geschichte der schonen Litteratur
der Ttirken, als eine Abteilung der Litteraturgeschichte Herrn
Hofrathes Eichhorn bearbeitete, und die geschichtliche, allen
Orientalisten bekannte Wahrheit, dass die tiirkische Litteratur
(nur eine Nachahmung arabischer und persischer
Meisterwerke), sich aus den Schétzen bieder bereichert habe,
mit jedem Schritte durch eigene Uberzeugung belebt fand,
entstand in ihm der sehr natiirliche Wunsch, dem
Bliithengeruche aller orientalischen Dichtkunst, bis in den
Frihlingsgarten derselben, das ist zum Ursprung persischer
Poesie nachzugehen, und dieselbe in allen ihren Rosen- und
Fruchtgirten, Zedern- und Palmenhainen, Laubhiitten und
Schattengéngen zu durchwandern.

Diese Durchwanderung hat auch eine Vorgeschichte. Hammer-Purgstall
hatte im Jahre 1812 die deutsche Ubersetzung des Divans von Hafiz beim
Cotta Verlag veroffentlicht. Schon im Vorwort dieses Buches erklarte er, dass
er fast alle der Hafiz zugeschriebenen Gedichte ins Deutsche {ibertragen hat.
Diese aus zwei Teilen bestehende Ubersetzung ist insgesamt 1028 Seiten und
umfasst 704 Gedichte. Ein Riesenwerk, wodurch Hammer-Purgstall damals
als , Vertreter der orientalischen Stromung in der deutschen Literatur
angesehen” wurde.? So verdanken ihm die deutsche Literatur, und vor allem
Goethe, wichtige Anregungen. Goethe hat durch diese Ubersetzung einen
Zufluchtsort aus der Miesere der europdischen Gegenwart im reinem Osten
gefunden und durch seinen West-Ostlichen Divan seine Ideen {iiber die
Weltliteratur konzipiert, worauf er bei seinen Gesprachen mit Eckermann in
den letzten Jahren seines Lebens hingewiesen hat.*

Neben Goethe kann man hier auch eine Vielzahl von deutschen Dichtern
und Ubersetzern wie August von Platen und Friedrich Riickert erwdhnen,
die durch diese Ubersetzungen inspiriert wurden und spiter zur
Verbreitung der persischen Poesie im deutschsprachigen Raum beigetragen
haben. Damals wurden die Ubersetzungen als Kulturaustausch zwischen

3 Soleimani, A. Goethes Persienbild. Eine intertextuelle Studie zum , West-ostlichen Divan”.
Frankfurt am Main: Peter Lang Edition, 2015, S. 158f.
4 Eckermann, ]. P. Gespriche mit Goethe. Wiesbaden: Brockhaus, 1986, S. 173.
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Der Beitrag von Joseph von Hammer-Purgstall zur ...

Orient und Okzident und als eine Art Grenziiberschreitung angesehen.
Dabei entstand im deutschen Diskurs ein Persien-Bild, das man gemaf3
Michel Foucault als eine Heterotopie bezeichnen darf? eine
Gegenplatzierung oder Wiederlegung. Dazu kann man auch auf
Pseudotibersetzungen wie Bodenstedt und Die Lieder des Mirza Shaffy (1852)
oder Persische Briefe von Montesquieu (1721) hinweisen. Persien als
Heterotopie ist auch in spdteren Werken der Schweizerin Annemarie
Schwarzenbach, wie auch in Tod in Persien (2003), aufzusptiren.

Joseph von Hammer-Purgstall und die orientalischen Forschungen

Joseph von Hammer-Purgstall war inzwischen auch der Griinder und
Herausgeber der ersten europdischen Fachzeitschrift Fundgruben des Orients
geworden, die von 1808 bis 1818 in Wien erschien. Um die Stellung dieser
Fachzeitschrift zu erkennen, gentigt es, einen Blick auf Inhaltsverzeichnis
dieser Zeitschrift zu werfen. ,In erster Linie dienten sie der
Verodffentlichung arabischer, tiirkischer, persischer und kurdischer
Literatur.”” Dort erschienen auch die ersten Ubersetzungsversuche von
grofSen orientalischen Werken wie Schahname, Mesnevi und nicht zuletzt
auch des Korans. ,Geografisches und Reiseberichte nahmen naturgemaf
einen besonderen Platz unter den Beitrdgen ein.”8 Vor allem ist hier die
Verodffentlichung des Katalogs aller orientalischen Handschriften und
Druckwerke im Besitz der Kaiserlichen Bibliothek zu erwidhnen, was den
zeitgenossischen oder spéteren Orientalisten den Weg zu weiteren
Forschungen geebnet hat. ,Dabei beschrieb er ihren Inhalt und ihre
Bedeutungen. Darunter befanden sich Werke von Saadi, Hilal, Avicenna,
Stileyman dem Préchtigen, Tabari, Dschalaladdin Rumi, Nizami, Nasreddin
Hodscha, eine arabische Aristoteleshandschrift, der Antar-Roman und das
Schahname.”® Aus dieser Liste geht hervor, dass Fundgruben des Orients im
Geiste der Aufkldrung erschienen ist und den Herausgeber zum Verfassen
seines Meisterwerkes Die schonen Redekiinste Persiens stark motiviert hat.

5 Siehe Tafazoli, H. Der deutsche Persien-Diskurs. Bielefeld: De Gruyter, 2007.

6 Vergleiche Vilas-Boas, G. Heterotopien im fiktionalen Werk Annemarie Schwarzenbachs. Revista
de Studos Alemaes, 2011, S. 129-150

7 Galter, H. D. ,, Fundgruben des Orients. Die Anfinge der Orientwissenschaft in Osterreich”,
In: Achim, K. (Hrsg.), Kunst und Geisteswissenschaften aus Graz. Wien, Kéln, Weimar:
Bohau Verlag, 2009, S. 461.

8 Ebenda.

° Ebenda.
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Die erste persische Literaturgeschichte im deutschsprachigen Raum

Die schinen Redekiinste Persiens gliedert sich in eine allgemeine Ubersicht
und 7 Kapitel, die chronologisch angeordnet und als Zeitraume bezeichnet
sind. In der Einfithrung des Buches beschreibt Hammer-Purgstall
ausfiihrlich und genau die Geschichte Persiens ab dem Anfang der
persischer Kultur bis zur Eroberung des persischen Reiches durch die
Araber. Dann wird im zweiten Teil die Geschichte ab der arabischen
Eroberung Persiens bis zur damaligen Gegenwart behandelt. Im dritten Teil

werden Sagen und Bilderlehren der persischen Dichter aufgefiihrt.

Die weiteren Kapitel, in denen die oben angefiihrten Zeitraume erwahnt
werden, umfassen die Biografie und Bibliografie der oben genannten
Autoren sowie die Ubersetzungen einiger ihrer Gedichte oder Teile davon.
Da zur Zeit der Niederschrift dieses Werkes die vergleichenden bzw. die
komparativen Forschungen sehr beliebt wurde, versuchte der Verfasser die
persischen Dichter dem deutschen Leser durch Vergleiche ndherzubringen.
So wird zum Beispiel Hayyam mit Voltaire,!0 und Ferdowsi mit Nezami und
Gami!! verglichen. Ebenso werden dabei die bis zum Verfassen des Buches
verdffentlichten Ubersetzungen sowie ihre Rezeption erldutert. Der Teil
iiber Sa‘di aus Siraz ist aus dieser Hinsicht sehr interessant, da seine Werke
Rosengarten und Blumengarten in der Mitte des 17. Jahrhunderts ins
Deutsche tibersetzt worden waren.1? So versuchte Hammer-Purgstall die
damalige Leserschaft tiber den Forschungsstand in Kenntnis zu setzen,
wobei er sprachliche Grenzen tiberschritt und auch franzosische und
lateinische Ubersetzungen erwdhnte. Zudem werden darin zahlreiche
schwierige Begriffe in Fufinoten erklart.

Das siebte Kapitel hingegen trégt den Titel , Verfall der Dichtkunst und

Geschichte in Persien und in Indien; Flor der Briefschreibkunst und
Reisebeschreibung”. Dieser Teil beginnt mit dem Sturz der Safaviden-
Dynastie durch Mahmad Afgan und endet mit Fath-‘Ali Sah (1771-1834),
der von 1797 bis 1834 in Persien regierte.

10 Hammer-Purgstall, J. Die schénen Redekiinste Persiens. Wien: Huebner Verlag, 1818, S.
80.

11 Ebenda, S. 51.

12 Ebenda S. 204f.
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Persische Literatur in der Kadscharenzeit

Der Sturz der Safaviden-Dynastie in Persien, die darauf folgende chaotische
Lage des Landes, die kurzzeitige Regierung von Nader Sah, sein Angriff auf
Indien und dann der Sturz der Zand-Dynastie durch Aqa Mohammad Han
machten den Persern das Leben schwer. Es liegt auf der Hand, dass die
Dichter in einer solch chaotischen Lage keine guten Gedichte verfassen
konnten, weil Dichter ein ruhiges und sicheres Leben brauchten. So hat die
persische Dichtkunst in dieser Ara ihren Glanz vollig verloren.

Obwohl sich die Kadscharen-Kénige im Laufe dieser Zeit bemiihten,
zumindest Hofdichter zu haben, war die Konfrontation und die
Nachbarschaft mit den Grofiméachten England und Russland die eigentliche
grole Herausforderung fiir Persien. Daher entstanden durch die
Einstellung neuer Hofleute als Sekretire andere Anforderungen. Nicht
mehr Dichter, sondern gut ausgebildete Sekretidre waren erwtinscht. Daher
erklart Hammer-Purgstall im letzten Kapitel seines Buches Folgendes:

Statt der Poesie und Historie erhob sich Epistolographie so
in Persien als in Indien. Es ward ungemein viel Miithe und
Kiinstlerei verwendet auf schonen Styl und die schone
Schrift der 6ffentlichen und Privatschreiben.®

Obwohl sich die Kalligrafie in dieser Ara entwickelte, tauchten mit der
Verbreitung des Buchdrucks wieder neue Probleme auf. Aber Reiseberichte
hatten damals eine grofie Beliebtheit. Hammer-Purgstall erzidhlt auch in
diesem Teil {iber Reiseberichte und vor allem von seiner Begegnung mit
Mirza Aba-Taleb Han Tabrizi Esfahani, bekannt als Londoni:
In diesem Zeitraume von zwei Jahrhunderten ward ein

neues Fach der Prosa bebaut, das in dem vorigen ganz brach

gelegen war, namlich das der Reisebeschreibung. [...]

Abuthalibchan, den Dichter mehrerer Gaselen, der seine

Reise in England und von England zu Lande nach Indien

beschrieb, hat der Verfasser dieses Werkes bei seiner

Durchreise zu Konstantinopel personlich kennen gelernt,

und dankt ihm eine ehrenvolle Erwdhnung unter dem vom

englischen Ubersetzer verstimmelten Namen Himru.!4

Hammer-Purgstall hatte sein Buch vor der Regierungszeit Naser ad-

13 Hammer-Purgstall, J. Die schonen Redekiinste Persiens. Wien: Huebner Verlag, 1818, S. 412.
14 Ebenda, S. 414.
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Din Sahs verfasst, daher konnte er die spitere Bliitezeit der Reiseberichte
nicht erwéhnen.

Hier wollen wir wieder auf Dichtkunst oder Poesie zuriickkommen und
eine literarische Schule beschreiben, die von Mohammad-Taqi Bahar, Malak
08-So‘ara, als Schule der Riickkehr bezeichnet wurde.’> Obwohl diese
Bezeichnung, wie auch weitere Bezeichnungen von literarischen
Stromungen, einige Jahrzehnte spdter erwdhnt ist, nehmen viele
Literaturkritiker und Dichter diese Stromung nicht als eine Schule wahr,
sondern als literarische Bewegung.1¢

Bei dieser Schule der Riickkehr geht es um Kritik am indischen Stil aus
drei verschiedenen Aspekten. So galt nach derer Ansicht: 1. Der indische
Stil ist unverstdandlich geworden; 2. Der indische Stil ist aus der Sicht der
persischen Sprache wackelig und schwach; 3. Gute Muster sind die Divane
der persischen klassischen Dichter wie Sa‘di, Hafiz und Ferdowsi.

Hammer Dbeschreibt in seinem Buch diese Situation aus den
Reiseberichten:

Franklin und Scot Waring haben ihre Wallfahrt zu den
Graben Saadis und Hafisens beschrieben; aber das erste ist fast
verfallen, wie wohl Kermanchan zehntausend Piaster auf
Wiederherstellung derselben verwendet hatte. Noch bewassern
die Fluthen von Roknabad die Gérten Mofallas, noch blithen
die Rosen, noch singen die Nachtigallen von Schiras um die
Gréaber Saadis und Hafisens, aber kein verwandter Schall tont
ihnen von den Kehlen der Dichter entgegen, triib und sparsam
rinnet die Quelle der Dichtkunst.!”

Diese Bewegung, die man als einen Aufruf zur Riickkehr bezeichnen kann,
hat die persische Dichtkunst von den Fesseln des indischen Stils befreit,
aber die Konsequenzen, die sich daraus ergaben, blieben nur auf der
sprachlichen Ebene. Von neuen Gedanken und modernen Ideen war in
Gedichten dieser Dichter nicht die Rede, da diese Riickkehr nur auf
sprachlichem Niveau stattfand, nicht inhaltlich!8. Hammer-Purgstall

15 Hanaway, W. ,Bazgast-e Adabi”, Encyclopedia Iranica, Vol. 4, 1987, S. 58.

16 Vergleiche Karimi-Hakkak, A. Tali'e-ye Tagaddod dar She‘r-e Firsi, iibersetzt von
Masoud Jafari, Teheran: Morvarid Verlag, 2015, S. 67; und Shafie Kadkani, M. Adabiyat-
e Farsi, ibersetzt von Asil, H., Teheran: Ney Verlag, 2014, S. 56.

17 Hammer-Purgstall, J. Die schonen Redekiinste Persiens. Wien: Huebner Verlag, 1818,
414f.

18 Shafie Kadkani, M. Adabiyat-e Farsi, tibersetzt von Asil, H., Teheran: Ney Verlag, 2014, S. 57.
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Der Beitrag von Joseph von Hammer-Purgstall zur ...

beschreibt im siebten Kapitel die Lage der Dichtkunst wie folgend:
An dem Hofe derselben besteht noch heute die Wiirde
eines Dichterfiirsten, die wir in dieser Geschichte an den
Hofen aller Herrscher, welche den Flor der Dichtkunst
begiinstigten, unter dem Mafinahmen eines Dichterkonigs
angetroffen haben; freilich waren dieselben nicht immer
Konige der Dichter, sondern nur Dichter der Konige, die
ihnen wohl den Titel, aber nicht die Kraft des Genius
verleihen konnten, und deren Diplom mit Archiven in der
Geschichte verschwand, wenn die Natur nicht mit dem
Flammengriffel dichterischer Weihe ihnen an die Stirne
geschrieben hatte. [...] Die Gedichte Schah Fethalis mogen
der Person des Dichters willen, wie die des Kaisers
Kienlong, aber des vorletzten osmanischen Sultans Selim III.
gesucht werden, verbinden aber keine Auszeichnung.!

Die tatsdachlichen Verdnderungen in der Literatur, und vor allem in der
Dichtkunst, geschah eigentlich spater zur Zeit von Naser ad-Din Sah und
seinen Nachfolgern, wo die Dichter wie Farrohi Yazdi, Bahar, ‘Aref Qazvini
und spater Nima Yusig die Anliegen der Mitmenschen in traditionellen oder
modernen Formen zum Ausdruck gebracht haben. Sie waren nicht mehr im
Dienste der Konige, sondern sie sahen die Aufkldrung ihrer Mitbtirger und
Mitbtirgerinnen als ihre Aufgabe.

Obwohl Joseph von Hammer-Purgstall mehr als 75 Werke verfasst hat, ist er
im Iran noch fast unbekannt. Nur eines seiner Werken, ndmlich Die Geschichte
des osmanischen Reiches wurde von Mirza Zaki ‘Aliabadi in der Kadscharenzeit
tibersetzt und gilt zurzeit als Muster der Kadscharen-Prosa. Weitere Werke wie
die Geschichte von Wassafs werden noch bearbeitet und sollen veréffentlicht
werden und den Forschenden im Bereiche der Iranistik dienen.

19 Hammer-Purgstall, ]. Die schinen Redekiinste Persiens. Wien: Huebner Verlag, 1818, S. 415.
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Abstract

Gnostic religions have been widely expanded in various parts of the ancient
Mesopotamian lands, also in northern Syria. This distribution of thoughts,
according to many scholars, influenced the great religions such as Jewish and
Christian. Manichaeanism is one of the most important religions in the
ancient world that developed in Mesopotamia; hence, many of Mani's
thoughts are combined with Gnostic ideas. One of the intricate and
mysterious Manichaean beliefs is the universal eschatology and the story of
life after death. Studying and comparing Gnostic thoughts of individual
eschatology, leads to the idea that the Gnostic beliefs affected the formation
of the eschatological beliefs of Manichaeanism. This paper mainly studies the
presence of Gnostic thoughts in Manichaeanism; and through descriptive-
analytical approach, examines gnostic thoughts and beliefs of the
individual's eschatology in religious texts. Finally, by analyzing and
comparing Mani's thoughts, the influence of Gnosticism on Manichean
thought is rebuilded.

Key words
Gnostic  religions, Manichaeanism, eschatological beliefs, individual
eschatology, universal eschatology
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Zusammenfassung

Gnostische Religionen haben sich in verschiedenen Teilen des alten
Mesopotamiens sowie im nordlichen Syrien weit verbreitet. Diese Verbreitung
von Gedanken hat nach Ansicht vieler Gelehrter bedeutende Religionen wie
das Judentum und das Christentum beeinflusst. Der Manichiismus ist eine der
wichtigsten Religionen der Antike, die in Mesopotamien entstand; daher sind
viele von Manis Gedanken mit gnostischen Ideen verschmolzen. Einer der
komplexen und geheimnisvollen Glaubenssétze des Manichdismus ist die
universelle Eschatologie und die Lehre vom Leben nach dem Tod. Die
Untersuchung und der Vergleich gnostischer Vorstellungen individueller
Eschatologie fithren zu der Annahme, dass die gnostischen
Glaubensvorstellungen zur Entstehung der eschatologischen Lehren im
Manichdismus beigetragen haben. Dieser Beitrag untersucht vor allem die
Préasenz gnostischen Gedankenguts im Manichédismus und analysiert im
Rahmen eines deskriptiv-analytischen Ansatzes gnostische Vorstellungen und
Glaubenssitze zur individuellen Eschatologie in religiosen Texten.
Abschliefiend wird durch Analyse und Vergleich von Manis Gedanken der
Einfluss des Gnostizismus auf das manichdische Denken rekonstruiert.
Schliisselworter

Gnostische Religionen, Manichdismus, eschatologische Glaubensvorstellungen,
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Ein Blick auf eschatologische individuelle Glauben
in gnostischen und manichdischen Lehren!

Roozbeh Zarrinkoob?
Sayyed Toufigh Hosseini?

Einfiihrung

Die gnostischen Religionen waren in einer grofien Region im Mesopotamien
und darunter auch im Norden von Syrien jahrhundertelang in Form
verschiedener Konfessionen und Glauben verbreitet. Die gedankliche
Ausbreitung war so weit, dass die groflen Religionen wie Judentum und
Christentum nach den Auffassungen vieler Forscher unter dem Einfluss
dieser Konfessionen waren. Der Manichdismus ist eine der wichtigsten
Religionen im Altertum, die sich im Mesopotamien auf der Grundlage der
gnostischen Gedanken entwickelt hat. Daher sind viele manichéistische
Lehren in gnostischen Glauben zu beobachten. Unter den komplizierten
und geheimnisvollen manichéistischen Glauben ist der Glaube an Schicksal
des Menschen und dessen Leben nach dem Tode sehr interessant. Durch
Untersuchung und Vergleich der gnostischen Ideen tiber individuelle
Eschatologie kann man den Einfluss der gnostischen Glauben auf
Entwicklung der Eschatologie in Manichdismus deutlich feststellen. In der
vorliegenden Studie werden zuerst die eschatologischen gnostischen
Gedanken und Meinungen behandelt. Nach der Untersuchung, Analyse
und Vergleich der manichdistischen Ideen wird der Einfluss der
gnostischen Glauben auf Manichdismus besprochen.

Einleitung

Individualeschatologie in gnostischen Uberzeugungen

In verschiedenen Religionen gibt es einen bedeutenden Unterschied zwischen
den Lehren der Individualeschatologie oder der universellen Eschatologie:
Im Grunde genommen geht es hauptsdchlich in der Individualeschatologie
um die Untersuchung des Todes und des Schicksals des Geistes nach dem
Tod, was tatsdchlich auch die Ubertragung des Geistes in das heilige Reich

1 Ubersetzt von Dr. des. Anita Amiri

2 University of Tehran (Assistenzprofessor an der Universitit Teheran, Fakultét fiir
Literatur und Humanwissenschaften, Abteilung fiir Geschichte), Email:
zarrinkoobr@ut.ac.ir

3 University of Tehran (Absolvent im Studiengang Promotion Iranische
Altertumsgeschichte )
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nach dem Tod, Urteil und Strafe umfasst.# Aufgrund der gnostischen
Glauben bertihrt die Individualeschatologie auf Lehren, die der Erloser zur
Befreiung der Geister vorstellt, z. B. in der gnostischen Lehre von Weisheit
zur Errettung kommt der Jesus als der letzte Erloser der Sophia zur Hilfe und
fuhrt und begleitet sie auf dem Pfad der Befreiung.> Diese Fithrung und
Begleitung gelten als die Grundlage der individualeschatologischen
Uberzeugungen, weil nach gnostischen Glauben viele bose Machte in der
Welt herrschen, die den Geist in das Gebiet der Dunkelheit zu bringen
versuchen. Aus diesem Grund zihlt die Fithrung des Geistes zu den
zentralen Themen der gnostischen Lehren.

Glaube an den Tod in gnostischen Religionen
Man glaubt in fast allen gnostischen Religionen daran, dass ein Teil der

menschlichen Natur in der materiellen Welt gefangen ist; der menschliche
Geist oder die menschliche Seele kann unabhidngig von dem materiellen
Korper fortexistieren. Daher gibt es in diesen Religionen den Glauben an den
ewigen Geist gegeniiber dem sterblichen Korper. Dieser Glaube gehort zu
dem gnostischen Dualismus, der die Interpretation des Todes als neues Leben
oder das Fortexistieren des Geistes darstellt. Nach dem gnostischen
Manuskript von Asklepios {iber Hermitides verursacht der Tod die Befreiung
des Geistes vom Korper sowie das Beurteilen des bosen Geistes. Dieses Urteil
bewirkt, dass der bose Geist nicht in den Himmel kommt und die bosen
Geister schmerzhaft bestraft werden.® In vielen gnostischen Texten wird der
Tod als Erloser der verflochtenen Elemente bezeichnet, die wahrend der
ersten Schopfung verwoben sind. In dem gnostischen Buch The Apocalypse of
Adam and the Virgin Birth wird der Tod als der Erloser des Dualismus der
menschlichen Natur vorgestellt, der tiber Adam und Eva in seine Natur
hereingewachsen ist.” Diese Idee wird von vielen gnostischen Religionen
angenommern; in einem Teil von dem gnostischen Buch The Paraphrase of Shem
stellt man den Tod als Teil des Geisterlebens zur Befreiung vom Korper vor
und erwédhnt, dass der Tod fiir manche Geister die Befreiung vom Korper
und das Erreichen der Komfortzone verursacht.

4Jones 2005, Bd. 4, S. 2834.
5 Kurt 1977, S. 184.

6 Copenhaver 1992, S. 4-6.
7 Welburn 2007, S. 75-88.

8 Roberge 2010, S. 121.
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Ein Blick auf eschatologische individuelle Glauben...

Aufgrund dieser allgemeinen Sichtweise hat die Position des Geistes im
Korper als unsterblicher Teil verschiedene Definitionen gefunden, die auch als
Geist und Seele genannt wurde (allerdings wurde sie in diesem Manuskript
des gnostischen Buches anders genannt). Nach diesem gnostischen Text ist die
Seele das Produkt der Natur, aber der Geist ist selbststandig und anhingig von
der Natur vor der Erschaffung.’

Nach dem gnostischen Buch The Sentences of Sextus ist die Bewegung des
Geistes oder willkiirlichen Substanz des Korpers nach dem Tod in das Land
der Geister moglich. Aus diesem Grund ist der Tod Beginn der spirituellen
Reise des Korpers.10

Der Glaube an Bewegung oder Trennung befindet sich in den meisten
gnostischen Texten und Religionen. Dies kann man beispielsweise in dem
gnostischen Buch Apocalypse of Adam finden. In diesem Buch wurde auf
Erloser des Geistes hingewiesen. In diesem Text wird der Geist als ein
Gewissen bezeichnet, der im Korper schlift und vom Erloser geweckt
wird.1! In dem gnostischen Manuskript Authoritative Teaching erscheint das
gottliche Mittel als eine Braut, die sich dem Geist anschliefst, ihm den
Genuss des Bewusstseins von der gottlichen Quelle schenkt und ihn auf der
himmlischen Reise vorbereitet.12

Die himmlische Reise des Geistes in gnostischen Religionen

Die Beschreibung der Gefahren der Geisterreise und Uberwindung dieser
Gefahren durch Rituale und magische Brauche gelten als wesentliche Inhalte
der eschatologischen Lehren der gnostischen Religionen. Im Grunde
genommen schiitzt die magische Handlung den Geist vor bosen
Begebenheiten auf dem Pfad dieser Reise. Zauberspriiche und magische
Tafeln spielen daher neben der Fithrung des Erlosers eine wichtige Rolle zum
Schutz der spirituellen Reise. In der manddischen Religion hat man fiir die
Himmelfahrt und himmlische Reise des Geistes das Wort masiqta verwendet
und es wurden besondere Beschreibungen mit magischen Handlungen fiir
diese Reise benutzt. Im zweiten Jahrhundert n. Chr. erklart einer der Gegner
der christlichen Kirche, Celsus, als Protest gegen magische Handlungen der
gnostischen Religionen: ,Wenn Sie auf der Suche nach einem Weg zum Gott

9 Ebenda, S.12.

10 Wilson 2012, S. 33.

11 Robinson 2000, S.176.

12 Ebenda, S.261, und S. 263.
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sind, sollten Sie Magie und magische Handlugen vermeiden...,, denn Sie
finden mit diesen bosen Wortern und ungewohnlichen, tierischen Mustern
keinen Weg zum Ziel, die die Namen der Wéchter des Tores sind, und es
wird von miserablen Menschen abverlangt, sie sehr gut zu lernen, damit sie
frei sind”. 13 Diese Erkldrungen aus dem Buch Origen beziehen sich
insbesondere auf gnostische Religion ,Ophites”. 1 Man kann mehrere
Beispiele tiber die magischen Handlungen und die Geisterreise, die
tatsdchlich auch von gnostischen Uberzeugungen stammen, in der Geschichte
von Seelenaufstieg finden.1> Diese Uberzeugungen beschranken sich nicht an
gnostische Religionen, in der manichdischen Religion, wie wir sehen werden,
muss man bei der Reise des Geistes in das Gebiet des Lichtes magische
Spriiche zum Ausdruck bringen, um bose Geister zu vertreiben.16

Auf der Reise des Geistes in das Gebiet des Lichtes muss der Geist die
bosen Grenzen des Teufels tiberschreiten und dafiir braucht er Gebete und
Rituale, die ihn unterstiitzen und begleiten. Ein Beispiel fiir diese Gebete und
Rituale, um diese Grenzen zu tiberschreiten, wurde im o. g. Buch von Origen
von den Ophiten genannt. Man hat in diesem Buch erwédhnt, ,Du,
Astaphaeus, der Herr des dritten Tores und der Beobachter der Wasserquelle,
beobachte mich, wenn ich [die Grenze] tiberschreite, wihrend ich vom Geist
einer Jungfrau rein wurde.”1” In einem anderen Bericht, den der Celsus in
seinem Origen-Bericht tiber die Reise nach dem Tod prasentiert hat, wurde
erwdhnt, nachdem der Geist den Siegel der Erlésung bekommen hat, wird er
von sieben Engeln begleitet, um in Gebiet des Lichtes zu kommen.

Der gnostische Glaube des Erlosungssiegels war in gnostischen
Manuskripten im frithen Christentum weit verbreitet. Nach diesen Quellen
haben gnostische Begriffe, also Erlosungssiegel und Chrisam, ihren
Niederschlag im Christentum gefunden.!® Diese Ereignisse wiederholen
sich in der gleichen Art und Weise im gnostischen Buch Jeu. Es wurde im
zweiten Kapitel dieses Buches erwadhnt:

,Wenn Sie den ersten Aon (Etage) erreichen und die Archonten dieses
Aons sichtbar werden, siegeln Sie sich mit diesem Siegel... Er heifit Zozeze.
Nennen Sie ihn, allerdings nur einmal, anschlieflend zeichnen Sie mit Ihren

13 Chadwick 1980, S. 427.

14 Witte 1993, S. 51.

15 Jonas, Gnosis und spitantiker Geist, Teil 1: Die mythologische Gnosis, 5.
16 Mirecki/ BeDuhn 2001, S. 571; und.Canepa 2011, S. 73.

17 Chadwick 1980, S. 348.

18 Lampe 1951, S. 108.
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beiden Hénden die Zahl 1119. Nachdem Sie sich mit diesem Siegel gesiegelt
und diesen Namen schon einmal genannt haben, lassen Sie sich tiber diese
Satze verteidigen, bleib weg, Du, Protethpersomphon...Chun. Thr, die
Archonten des ersten Aons, ich kampfe mit euch gegen eaza, zeozaz, zozeoz.
Wenn die Archonten diese Sitze horen, verschwinden sie und du kannst in
den Himmel kommen...” Diese Geschichte wiederholt sich bis zu den 14
Etagen.?0 Dieses Thema wurde in ein paar anderen Werken genannt. Es
wurde z. B. auch im Buch Apocryphon of John genannt.2! Ubrigens kann man
unter gnostischen Religionen, die sich mit Himmelfahrt und himmlischer
Reise beschiftigen, von manddischer Religion sprechen. In dieser Religion
basiert die himmlische Reise des Geistes auf der gleichen Herangehensweise
der himmlischen Reise, in der der Seelenaufstieg tiber verschiedenen Stufen
und Etagen ermdoglicht und der Geist in diesen Hdusern mit Ritualen und
Gebeten begleitet wird, die von Uberlebenden in der Welt gemacht werden.
In diesen Etagen in himmlischen Planeten gibt es Kontrolle fiir den
Durchgang, und der Geist begegnet dabei Wesen, die rein sein miissen, sonst
bekommt er keine Erlaubnis zum Durchgang. Falls der Geist schuldig ist,
wird er nach den mandiischen Uberzeugungen bestraft. 22 In vielen
gnostischen Texten hat man diese Reise des Geistes mit der Riickkehr in den
wirklichen Ort benannt. In den mandéischen Texten hat man das Wort Mana
zur Beschreibung des Lichtteilchens, das die Menschenseele ausmacht,
verwendet. In diesen Texten zur Beschreibung der Welt der Geister wird
aufgrund dieser Idee der Riickkehr des Lichtes in die Welt des Lichtes vom
ersten Land oder von der ersten Welt gesprochen. Unter den Themen der
Reise des Geistes in die Geisterwelt ldsst sich Erloser oder Helfer anfiihren.
Der Erloser begleitet also den Geist wéahrend der Reise in den Himmel. In
dem manddischen Buch Ginza Rabba findet man Beispiele von dieser
Begleitung in der Poesie. In diesem Text spricht der Erloser den Mana an und
gibt ihm die Hoffnung der Begleitung in die Welt des Lebens.?3

In einem gnostischen Manuskript, also Schifer des Menschen?*, die sich
auf Poimandres, eine der gnostischen Religionen, bezieht, wurde der

19 MacDermo 1978, S. 127f.
20 Kurt 1977, S. 174.

21 Robinson 2000, S. 30f.

22 Lidzbarski 1925, S. 475.
23 Kurt 1977, S. 194.

24 Shepherd of men.
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Aufstieg (himmlische Reise) des Menschen auf diese Weise erzahlt:

»Dein Korper wird an erster Stelle zusammengebrochen, 16st sich auf,
das Aussehen deines Korpers verschwindet und du wirst deine
Eigenschaften an den Teufel weitergeben, dein Korper und deine Sinnen
kehren zu ihrem Ursprung zuriick, sie trennen sich voneinander...
Leidenschaft und Emotionen kommen in die untere Natur zuriick, dann
kommen sie an die Oberfliche, auf dem ersten Gebiet wird er dazu
befahigt, sich zu bereichern und zu zerstoren... Auf dem zweiten Gebiet
wird die Teufelsltige vergeblich sein... Auf dem dritten Gebiet ist die Liige
ohne Begierde... Auf dem vierten Gebiet betriigt die Begier die Macht... Auf
dem fiinften Gebiet unheilige Unbescheidenheit und grofien Mut... Auf dem
sechsten Gebiet ungliickliche Bose der Not nach dem Reichtum, auf dem
siebten Gebiet ist die Liige der Betriiger, dann erreicht er Ogdad, wo er den
Vater anbeten wird.?

In diesem Text werden die verschiedenen Stufen des Seelenaufstiegs mit
Gruppen der Teufel beschrieben, die von bosen Eigenschaften begleitet sind.26

Die Vorstellung der Hélle in gnostischen Lehren

In der gnostischen manddischen Religion gibt es Hollen zur Strafe der
Ungldubigen an dieser Religion und die schuldigen Geister in der
Geisterwelt. Daher werden diejenigen, die keine Kenntnisse haben, mochten
zur Befreiung von Unreinheiten an diesem Ort unter der Herrschaft der
Dunkelheit bestraft und aufgrund der manddischen Uberzeugungen
werden tiber das Schicksal dieser Geister am Ende der Welt Entscheidungen
getroffen. Es gibt also vermutlich einen weiteren Tod fiir bose Geister in der
Dunkelheit. In der Tat bleiben die Bosen in der Dunkelheit der Welt.?” In
dem gnostischen Text des Evangeliums wurde die Wahrheit tiber die Holle
so erwdhnt, dass es fiir diejenigen, die es vergessen haben, eine Stelle der
Vergesslichkeit gibt, in der sie verlassen werden.?

In dem Buch Ginza Rabba wurde so erwidhnt, dass die Begleitung des
Erlosers mit dem Geist den Durchgang durch die himmlischen Stufen tiber
ein grofies Meer, das von Flammen und Rauchsdulen umgegeben ist,
ermoglicht. In einer anderen Beschreibung, die in der mandéischen Religion

%5 Copenhaver 1992, S. 5f.

26 Ebenda, S. 6.

27 Ebenda, S. 196.

28 Robinson 2000, Gospel of Truth, Bd. 1, S.189.
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im Buch Ginza Rabba tiber die Holle vorgestellt wurde, hat man einen
unheimlichen Ort, also sif, genannt.?

In diesen Beschreibungen des Buches Ginza Rabba steht, dass bei der
ersten Kontrolle die Geister den Zauberern begegnen und von ihnen
gefoltert. In dieser Stufe der Himmelfahrt werden sich die Geister bei der
Begegnung fuirchten und rufen, wo das Leben und die Wahrheit ist?30

In einem Paragraf der gnostischen Manuskripten Apocryphon of John
begegnen wir iiber die Gefangenschaft des Geistes Fragen und Antworten
vom Jesus, die den Seelenaufstieg der schuldigen Gldubigen in den Stufen
mit Schmerz und Verfolgung zur Reinigung und Befreiung darstellen.

CENA’J_TI%A NCEPTEE?\IOC AYW CENAM"%A B wk EaPAI
ENMINO  MOoeOoIN cemanniya vap nTRRooOY rmatseay

eRon a“ Ka&KI& AREES Qe NCWK NTITTIONHPIA
Sie (die Geister) werden gerettet und erreichen die Vollkommenheit, um es
zu verdienen, die Welt des Lichtes zu betreten. Sie haben es also verdient,
von allen Bésen befreit zu werden... vom Zauber der Teufel...3!

Im Weiteren antwortet Jesus auf Frage, wie man das Land des Lichtes
betritt, so:

AW TIEXAE!I A&ANOK pIICWwp KE TIXOE!IC

NP¥yc00Y G E TEPOY CENAOYXRAI EROYN ENOYOE €eTTRAY
Und ich fragte den Erloser, Sie, mein Herr, ob alle Geister mit Gesundheit
das Land des Lichtes betreten:32

CENAOYXAE! AYW NCEWWIE NTEAEIOC &YW cenap [awnmwya
NS ENILNTNOG AYW cenaTRBRBRo 2 TP\ ET LAY eRon

aJ'TN K&KI&A nise
Er antwortete, sie werden dort sicher sein und die Vollkommenheit
erreichen, um es verdient zu haben, und werden dort von allen
Unreinheiten befreit.33

Im Weiteren wurde erwidhnt, dass sie sterben, ohne zu bereuen und
werden fiir immer in der Holle bestraft.34

nat f AR ENT AP COOBN AP NTOY eRo evnaBwk ETWN

n6e I rmoxdpxa cH

2 Kurt 1977, S. 197.

30 Ebenda, S. 198.

31 Robinson 2000, Apocryphon of John, Bd. 2, S.146.
32 Ebenda, S. 147.

3 Ebenda, S. 147.

34 Ebenda.
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Und ich sagte: Wo geht der Geist derjenigen, die es wissen, aber Widerstand
leisten?

CENAXITOY ETTL A ET LAY T ETE 20 JLET ANOIA
woorn FINID-NG o .ee BACA“IZE NNET &P, XE oY ATIETIN A

NCEPKODAZE 20300¥Y 2N OYKOAACIC
Die Engel nehmen die Unreinheit ihres Geistes weg und bringen sie an
einen Ort, in dem man nicht bereuen kann... Sie werden dort gefoltert und
fiir immer bestraft.

In einem anderen Text von gnostischen Manuskripten, Book of Thomas,
erzdhlt Jesus tiber die Ungldubigen und ihre Stelle. Eine Beschreibung, die
tatsdchlich auch die Darstellung von der gnostischen Idee der Holle ist.

Aqovuuggﬁ NG 1 TCWIT TNaxeq xXe [Zase]un +xw soc
na'rrf XE TIETNACWT AL ATIE['TN&Q] AYE AYWHNYTO 2LYKTO
wreqgzo eBoAN M ng2Ak  we[e] mcwqy [N] ngocwTp nNey  crioTovw
zmaelt]  Zapann  TxXwW  10C NHTN XE  CENATAAY ATOOTC
JJJTAPXU)“ ETALTICA NTIE TIAI_ETAPXEI EZPAI_ EXNNEZO‘Y‘C!A
TaPO‘Y‘ €qjo NPPO EXWOY NCE(,UPEq H AKILL eThe TiNoG
nBaeoc nTenTapoc san gucliwle [e] [eTZz]opw nTe asnTe
Der Erloser antwortete und sagte, ich werde dir sicherlich sagen, wer deine
Ratschlédge nicht folgt, wird vom Himmel in die Tiefe der Holle geworfen
und in einem dunklen und langen Ort einsperren. Ubrigens kann er sich am
Grunde des dunklen Brunnens Hades weder umdrehen noch bewegen.35
Des Weiteren wird noch mehr tiber die Lage in der Holle erzahlt,
ncen[alkw  an eBo2aw[..JiRe gnwT nca Tunc[ena]
napaxix[oy] NavY[YeDOC TNTAPTAPOYVYOC ..ClATE EYIHT
NCWOY [.]gen OPAYEADOY NCATE EONERX +ktx eBRon
EZO‘Y‘N Zl‘f 20 ILTTET OYITHE ncwygy eEqwqg EQITHT ATIAANTE
ETIAMNTE ECQ6INE NTCATE ECQWANKTOCY &PHC €6 NHTC

APHC EYENTC ON aY equanTog®

Man gibt sie mit gebundenen Handen einem Engel, also Tartarchous, um
Feuer auf sie zu setzen... und mit einer Feuerflamme verbreitet man Feuer
auf sie... Wenn sie nach links fliehen, sehen sie das Feuer und wenn sie nach
rechts fliehen, kommen sie im Feuer an... Es gibt keinen Weg, dem Feuer zu
entkommen.3”

35 Ebenda, S. 195.
36 Ebenda, S. 196.
37 Ebenda, S. 197.
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Individualeschatologie in der manichdischen Religion
Rituale des Begribnisses, Todes und das Schicksal des Geistes nach dem Tod
Eines der wichtigsten Prinzipien der manichdischen Religion ist die
Individualeschatologie. Aufgrund dieser Prinzipien ist der materielle Korper
des Menschen von Zerstorung und Sterblichkeit betroffen und der
menschliche Geist enthélt Lichtteilchen und ist daher auch unsterblich und
bleibt ftir immer lebendig. Von daher ist der Schwerpunkt in der
manichdischen Religion das Schicksal des Geistes und es gibt nicht so viele
Informationen tiber das Begrdbnis und das Schicksal des Korpers in der
manichdischen Religion. GemifS der Erlduterungen einer chinesischen
Urkunde wurde der Korper eines verstorbenen manichdischen Menschen
nackt begraben.3® Laut Sundermann deutet der Mangel an Informationen in
der manichdischen Religion tiber das Begrdbnis des Korpers darauf hin, dass
das Schicksal des Korpers nach dem Tod von keiner Relevanz war.3* Man hat
jedoch Uberreste von Begrabnissen und Grébern in Salona%, im Siiden von
Kroatien gefunden.#! Ein Beispiel fiir die Beerdigung in den manichdischen
Urkunden ist der Bericht tiber die Beerdigung des Mani im koptischen Buch
Predigte?

In diesem Text wurde so erwéhnt,

JeealalvyxrTpec.akTHcrewn [ ..]

K]aAAC JANNEYKEEC.AYWWTTE ...

Seine Leiche wurde nach Ktesiphon zu den Leichen seiner Verwandten
gebracht.#3 Dies deutet darauf hin, dass es fiir die Manichdischen eine
Beerdigung gab.# Im Buch von Ibn-e Nadim Darbandi - dass hier unter dem
Begriff der Auferstehung verwendet wird - wurde so erwidhnt, dass die
Leiche der Siddiq in der Natur verlassen und von der Natur zersetzt wurde.
Es wurde tibrigens in diesem Text geschrieben, dass die Leiche dieser Siddiq
die absolute Dunkelheit ist.#> In der Tat weisen dieser Text und verbleibende
Dokumentationen von verschiedenen Formen der Beerdigung auf diese

38 Chavannes/Pelliot 1911, S. 338.
39 Sundermann 1998, S. 570.

40 Altgriechisch: Zd\wva

41 Zellentin/Holger 2008, S.159.
42 Tubach 1994, S. 480.

4 Polotsky 1934, S. 67.

44 Chavannes/Pelliot 1911, S. 382.
45 ITbn-e Nadim, S. 396-397.
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Theorie hin, dass sich das Ritual der Beerdigung in der manichdischen
Religion nach der geografischen Lage verandert hat; dafiir gab es vermutlich
keine besonderen Regeln und die Leiche konnte in der Natur verlassen
werden, weil die Auferstehung eine Art der Mazda-Tradition war.46

Ein anderer Teil der manichdischen Religion tber die
Individualeschatologie, der sich mit dem Schicksal des Geistes befasst,
enthilt viele Erldauterungen, unter denen man im Buch Al-Fehrest von Ibn-e
Nadim detaillierte Informationen tiber das Schicksal des Geistes aus der
Sicht der manichdischen Religion findet. Es wurde in diesem Buch erwihnt:
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Mani sagt: Wenn Tod zu einem Siddiq kommt, schickt der alte Mensch den
Engel als allwissender Lehrende zu ihm und drei Engel begleiten ihn, die
einen Wasserkrug haben, der Teufel, Gier und andere bose Teufel
erscheinen ihm und sobald der Siddiq sie sieht, bittet er dem Engel, der als

46 Russell, S. 561-563.
47 Ibn-e Nadim, S. 396 f.
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allwissender Lehrende erscheint, sowie anderen drei Engeln um Hilfe, sie
nidhern sich ihm, wenn die Teufel sie sehen, hauen sie ab, sie entfithren den
Siddiq und ziehen ihm Kleid und Krone an und geben ihm einen Krug
Wasser in die Hand und bringen ihn in einer Sdule von Lob zum Mond zu
dem alten Menschen und zur Riickkehr zum Leben, wie es im Himmel war,
seine Leiche bleibt gefallen und die Sonne, der Mond und die Engel ziehen
seine Macht aus Wasser, Feuer und Hauch zu sich und dann kommt er zur
Sonne und der Rest seines Korpers, der aus reiner Dunkelheit besteht, wird
zur Holle gebracht.

Und der aufstindische Mensch, der die Religion und die Nachstenliebe
angenommen hat, wird von diesen zwei Sachen und Siddiq begleitet. Wenn
die Zeit seines Todes kommt, erscheinen die bereits erwdhnten Engel und die
Teufel und er kommt zum Flehen und bittet seinen guten Taten und den
Wichtern, die er von der Religion und von Siddiq hatte, um Hilfe und er ist
im Schlamm gesunken und es lduft so, bis sein Licht und Geist frei wird und
sich verdient, zu den Siddiq zu kommen und ihr Kleid, nachdem er fiir eine
Zeit lang hin und hergegangen ist, anzuziehen.

Und der schuldige Mensch, der von Sucht und Gier tiberwiltigt ist,
wird, wenn die Zeit seines Todes kommt und die Teufel erscheinen, von
ihnen gefoltert und auch die Engel erscheinen und sie haben die Kleider mit
und er denkt, dass sie gekommen sind, um ihn zu retten. Sie sind aber
gekommen, um ihn zu tadeln und an seine schlechten Taten zu erinnern
und da er sich verweigert hat, den Siddiq zu helfen, bleibt er mit Leid und
Trauer in dieser Welt, bis er endlich zur Holle kommt.

Mani sagt, das ist der Weg, auf dem die menschliche Seele geteilt wird.
Himmel ist fiir Siddiq und fiir die Welt der Angst und die Wachter der
Religion und die Begleiter der Siddiq und die Holle ist fiir die Schuldige.

Im letzten Satz dieses von Mani zitierten Textes tiber das Schicksal von
drei Gruppen der Geister nach dem Tod, der schon einmal als drei Wege
erwdhnt wurde, wird ein Fithrer im Schicksal tiber die Siddiq oder heilige
Menschen fiir den Geist geschickt. Es gibt Beispiele vom Fiihrer oder
Erléser in dhnlichen, gnostischen Texten, die besagen, dass Mani sich von
gnostischen Texten beeinflussen liefs. Unter den gnostischen Texten, die die
Begleitung des Erlosers oder des Fiihrers erwdhnt hat, ldsst sich das Buch
Ginza Rabba anfiihren. Im sechsten Teil vom zweiten Buch Ginza Rabba
finden sich dhnliche Begriffe. Man schreibt hier: ,Mein Fiihrer ist zu mir
gekommen und hat mich auf meinem Pfad genommen und nach oben
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gebracht und endlich nach Hause...”.#8 In anderen gnostischen Texten hat
man vom Erldser und Fiihrer nach dem Tod gesprochen. Der eine Text, in
dem der Christ die Rolle des Erlosers zur Rettung der Sophia tibernommen
hat, wird das erwé&hnt.

Unter anderen Themen, die in diesem Text erwdhnt wurden und von
Mani sind und viele Ahnlichkeiten mit anderen gnostischen Texten haben,
lassen sich das Uberfallen der Teufel auf den Geiste des Verstorbenen
anfiihren. Ein Beispiel dafiir wurde in dem Buch Ginza Rabba erwdhnt. Man
hat in diesem Buch, fiir das man vorher dhnliche Beispiele genannt hat,

geschrieben:
ETETHWAHE! eBon 2 TICWw LA, ETETHWALTTWE, ENMWopnt
nparon NCEE! eBo SATETHEYH NGt napocH ATTA TN

eTA6 edpacsizge muwTe nTeer chprniacic?
Wenn sich der Geist vom Korper trennt, und Sie betreten den ersten Aon
(Etage), erscheinen Ihnen die Archonten dieser Etage.

In anderen gnostischen Manuskripten, also ,Schéifer des Menschen”, der
aus Poimandres von der gnostischen Religionen ist, wurde die Anwesenheit
der Teufel als boses Verhalten vorgestellt. Aufgrund manichdischer
Uberzeugungen hat man iiber einen Geist, der an manichaischer Religion
glaubte, aber nicht zu der Gruppe der heiligen Menschen gehorte und sich
mit der Welt beschiftigt hat, so geschrieben, dass er im Limbus bleibt.

Ein Beispiel fiir diese Uberzeugungen findet sich in gnostischen
Religionen. Man hat im Text vom Buch Apocryphon of John von Jesus
geschrieben:

Sie (die Geister) werden gerettet und kommen zur Vollkommenheit, bis
sie sich es verdient haben, in die Welt des Lichtes zu kommen... Sie gonnen
sich also die Reinheit, bis sie von allen Bosen befreit werden... von bdsen
Taten...50

Dieser Text hat viele Ahnlichkeiten mit dem Wort von Mani {iber
schuldige Gldubige, das schon einmal in dem Buch Ibn-e Nadim erwahnt
wurde, und es konnte sein, dass Mani diese gnostischen Texte fiir seine
Uberzeugungen angenommen hat.

Der letzte Absatz, der sich mit den Uberzeugungen von Mani iiber die
Holle beschiftigt, ist vollkommen identisch mit dem nédchsten Absatz des

48 Lidzbarski 1925, S. 463.
49 MacDermo 1978, S. 127.
50 Robinson 2000, Apocryphon of John, Bd. 2, S. 146.
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erwdhnten Textes aus dem Buch Apocryphon of John.

CENAXITOY ETTL & ET LAY TT a0 ETE 2 LLET ANOIA woorn
LAY .o .&ACANIZE NNET &P XE oY a ATIETIN & NCEPKO‘Z\AZE
200 N OYKOZ2A &aCIC

Die Engel nehmen die Bose ihres Geistes weg und bringen sie an einen Ort,
wo es keine Reue gibt... Sie werden dort gefoltert und fiir immer bestraft.>!

Die Wahrheit der Informationen tiber die Uberzeugungen von Mani wurde
von Ibn-e Nadim mit der Entdeckung von Instrumenta Tocharica aus dem Jahr
1907,52 Manichaeism in Mesopotamia and the Roman East aus dem Jahr 1929 aus
Medinet Madi5? und manichdischen Texten von Koéln aus dem Jahr 1969 in
Wien54 bestitigt.55 Ahnliche Texte, die tiber Auferstehung in der manichdischen
Religion sind, findet man in dem koptischen Text von Kephalaia:

ETILILEY akgwvypaldle LLITAIKALIOC NAIKA&AIOC NT2E
ETEWWAYRWA &aBaN wun Toe Tge eTewlavxi]

TY SITEH MIIKPITHC NYTEZO TiWPa smov[ame &k]

ceer  an  wurnpegraBe  Toe eTewaguoxy  wavw.[..] [celgwy
APETC{ CITERH JJ.TIKPITHC NCET &aXAY

npeq“[‘aen NCENMA XY ATYEENNS& TETE%AC{MA&E neH

TC wa anuge avgwvypade own sgucny on T[(nale
oikwn nTek eTRe ey smmekgwyrpadhpe nTaqg a[nkalTnd

Du, Mani, hast die Freiheit der heiligen vor dem endlichen Urteil und der
Ankunft in der Welt des Lichtes dargestellt... Ubrigens hast du geschildert,
wie ein schuldiger Mensch stirbt und wie er in die Holle geworfen wird
und sich da fiir immer verloren fiihlt.

Unter anderen Texten, der mit dem Text von Ibn-e Nadim Ahnlichkeiten
haben, kann man auf turfanische Texte M333 und M334 hinweisen, die zum
ersten Mal von Alfaric erkannt wurden.5” Ein anderer Teil aus uigurischen
Texten in turfanischen Texten ist inhaltlich mit diesem Text identisch, der
von von Lekuk erwdhnt wurde. Dieser Text erganzt den Text von Ibn-e
Nadim. In diesem Text steht, dass die helle Vernunft Geister zum Beurteilen
des lebendigen Geistes schickt, um ihn nach seinem Urteil auf dem Weg der

51 Ebenda.

52 Malzahn, S. 13-36.

5 Siehe Lieu, S. N. C. Manichaeism in Mesopotamia and the Roman East, Religions in the
Graeco-Roman World, Leiden: E. J. Brill, 1997. S. 64.

54 Vienna, Ebenda, S.78.

55 Sundermann 1998, Bd. VIII, S. 570.

5 Polotsky 1934, Keph. S. 235.

57 Alfaric, S. 50f.
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Freiheit zu begleiten. Laut Sundermann ist der bereits genannte verntinftige
Fithrer aus dem Text von Ibn-e Nadim mit dem verniinftigen Verstand
dieses tiirkischen Textes identisch.’® Nach der Begleitung des Erlosers mit
dem Geist und dem Durchgang durch die Etagen des Himmels beurteilt ein
gerechter Richter. Dann kommt der Geist im Himmel an oder wird er
wiedermal geboren. Von wichtigsten gemeinsamen Punkten in diesen
Texten kann man auf die Aufnahme des Geistes von Teufeln oder Gottern
und Begleitung des Erlosers hinweisen, die sich in vielen gnostischen
Texten auf vollkommen &hnliche Art und Weise wiederholen.

Ein anderes Thema, das in Uberzeugungen der Individualeschatologie in
manichdistischen Texten auf gleiche Weise mit gnostischen Texten erwdhnt
wurde, ist das Thema der Gefahren, die den Geist bedrohen, und die
Verwendung des Zaubers gilt als ein Weg, um diesen Gefahren zu
entkommen.* Beispiele von Verwendung des Zaubers wéhrend der Reise
des Geistes in gnostischen Texten wurden vorher erwéhnt. In einem
Beispiel der bekanntesten Beispiele mit gnostischen Texten, das von Mani
tiberliefert wurde, geht es um die Gebete, die als versteckende Gebete
bekannt sind und sich sehr offensichtlich in gnostischen Texte befinden. Ein
Text von diesen gnostischen Texten, der sich sehr ausfiihrlich mit den
Gebeten tiber den Seelenaufstieg befasst, ist das gnostische Buch Jeu.60 Es
wurde in diesem Buch geschrieben:

MCall ETEQNECY WAYETIIKADE!I AXWY OYAETY NYg W 2n

nequreacia aBaa nrneqwBe[ne] nacan an eTlep] waqs
ABan axn neg6ae [nglovwng AP[A‘Y‘]61
Er kann die Gebete auf sich sprechen und mit der Verwendung der Gebete
ihre Macht bewaltigen...
In einem anderen Absatz wurde geschrieben:
Ncarn eTY[OYWWE WAYETHIKADE! AXWCY OY&KEQ] NwWIT
ABa neg6 ase [Mcanm an ETEZEY] WACGOYANDSY NEY
AR aN62
Wenn er will, muss er die Gebete sprechen und auf sich sprechen, um sich
von ihren Blicken zu verstecken. Er kann sich jederzeit, wenn er will,

wieder fiir sie sichtbar machen.

58 Sundermann 1998, Bd. VIII, S. 570.
59 Mirecki/BeDuhn 2001, S. 173.

60 Mac Dermo 1978, S. 1271.

61 Ebenda, S. 177.

62 Ebenda.
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Mani hat in verschiedenen Texten sehr ausfiihrlich von seinen Lehren
tiber die Verwendung der Magie auf der Reise von Eschatologie erzihlt.®3
Der bereits erwdhnte Text ist ein Beispiel fiir manichdistische Lehren, wo
wegen der Verwendung und Ahnlichkeit der gemeinsamen Inhalte
zwischen gnostischen Texten des Buches Jeu diese Meinung bestétigt wird,
dass sich Mani in Verwendung dieser religiosen Inhalte von gnostischen
Gedanken vor seiner Zeit beeinflussen lassen hat.

Beispiele von Anwendung der Magie in der manichdistischen Religion gibt
es noch in verschiedenen Texten, unter anderem im Gebetstext, der in dem
Stiick M781 vorhanden ist und Gebete tiber den Kampf mit Fieber und Damon
als der Grund fiir den Fieber im Korper, der von Henning erldutert wurde.64

Ein anderes Thema in den Lehren der Geisterreise in der manichéistischen
Religion ist die Reise durch eine Sédule, die als die prachtvolle Sdule bekannt
ist. In der Tat versucht Mani in diesem Mythos, die Teufel zu bekdampfen, in
dem Sinne, dass der Geist, nachdem er den Korper verlassen hat, wihrend
des Aufstiegs zum Himmel durch eine vorhin entworfene Sdule durch den
Mond und Sonne zum Himmel des Lichtes geht. Der Grund fiir den
Durchgang durch diese Sdule ist, die Begegnung mit Teufeln und bosen
Geistern vorzubeugen.®

Es gibt Hinweise aus diesem Mythos in dem koptischen Buch Zabiir wie folgt:

F oy TIEAO ANEXHY JUTTOYVAINE NTEX! se[nNr&al

wn  TIHpoY

Oxea]y LANOYTAIO MIINXIC TILANIYAIOC [serreq

cwTn eTovafe wnThyyn nTakapra ufuapra 66
Nun, steige auf das Boot ein und hinge den Ehrenring um deinen Hals und
bereite dein Land und alle Aonen... Ruhm und Ehre mégen fiir unseren
Herr sein... der heilige? und gesegnete Geist von Mari.

Beispiele fiir diese Themen konnen wir in einem Teil aus dem koptischen
Buch Zabir finden,

G INOYEZD : NIEXY G € ETAILEY NTE TIOYVAINE E€E

PE€ HETN"!‘:X:A‘Y‘E NATENO aApay

Licht moge auf Schiffsfahrer sein, damit dein Geist einsteigen kann.®”

63 Canepa 2011, S. 73.

64 Henning 1947, S. 39-66.

65 Sundermann1998 , Bd. VIII, S. 570.
66 Allbery, Psalm, 55.

67 Ebenda, S. 213.
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Wir lesen dariiber hinaus in einem anderen Text in diesem Buch, dass
der Kreuz von Jesus wie ein Schiff geworden ist, dessen Hilfe sein Geist
beruhigt wurde und in den Himmel aufgestiegen ist.%8

In einem anderen Satz von Zabiir in Erhohung von Mani wurde Mani als
das Schiff des Lichtes genannt® und in einem anderen Teil desselben
Buches wurde geschrieben:

2ITHNCE HPp NNETXHY wrovalne arpricanBan 70
Ich bin auf das Schiff des Lichts eingestiegen und ausgekommen.

Wie wir sehen werden, sind die Begriffsbestimmungen tiber das Schiff in
vielen gnostischen Religionen. In gnostischen Lehren dieser Religionen hat
man das Beispiel des Schiffes benutzt. In der manddischen Religion bewegt
sich der Geist zur Quelle des Lebens mit dem Schiff. In einem Manuskript
dieser Religion, also Johnanes, wurde so geschrieben:

Wie lange wird es dauern, bis das versunkene Schiff in das Licht kommt?7?

In diesem Buch wird vom Erloser, der mit dem Geist in das Lichtgebiet
geht, also der das Schiff in den Himmel bringt72 gesprochen. In einem
anderen Text sehen wir ein Beispiel tiber das Schiff, das schon einmal
erwahnt wurde.

Ich bringe meine Freunde auf dem Schiff tiber alle Gefahren.”?

In einem interessanten Beispiel in der manddischen Religion wurde vom
Mond als ein Schiff gesprochen. Dieses Beispiel ist sehr dhnlich wie der
manichdistische Text, in dem der Mond als ein Schiff zum Tragen der
Lichtteilchen verwendet wurde.”

In anderen gnostischen Religionen hat man die Allegorie des Schiffes
viel verwendet. In dem Buch Sanit Ephrdam wurde vom Jesus als ein
Seemann gesprochen, der den miiden Geist zum Hafen des Lebens bringt.

Du, der machtige Seemann, der das wiitende Meer bei sich aufnimmt,

der prachtige Baum, der zum Hafen des Lebens bringt...

Heilig moge der Geist sein, dessen Seemann du bist...7>

Die Quelle des Hafens des Lebens, der zundchst einmal von Ephram

68 Ebenda, S.123.

69 Ebenda, S.42.

70 Ebenda, S.83.

71 Lidzbarski 1925, S. 197.

72 Ebenda, S. 155.

73 Ebenda, S. 159.

74 Drower and Buckley 1937, S. 77-79
75 Lamy, S. 601.
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verwendet wurde, hat ihre Wurzel in alten gnostischen Texten. In dem
gnostischen Manuskript Hoheslied wurden drei Begriffe Schiff, Seemann und
Hafen der Rettung in einem Gedicht erwahnt.”®

Mani hat unter dem Einfluss dieser gnostischen Texte die ersten Bilder
vom Schiff und der Bewegung der Lichtteilchen verwendet.

Jackson hat bei der Darstellung der Wahrheit des bereits erwdhnten
Textes von Ibn-e Nadim als Beispiel einen Text von Augustin aus dem Buch
Contra Fastum erwidhnt, in dem die Geister nach ihrem Verhalten in drei
Gruppen und Etagen eingeteilt werden.?” Dariiber hinaus ist er der
Meinung, dass man die Quelle der manichdistischen Lehren tiber die
Individualeschatologie in zarathustrische, buddhistische und gnostische
Gruppen einteilen kann. Von daher kennt er Begriffe wie die Anwesenheit
der Gotter bei der Aufnahme der Geister als ein zarathustrisches Thema,
dessen Wurzel im Mythos der Anwesenheit der drei zarathustrischen
Gotter, also Mitra, Rashnu und Soroush zum Beurteilen der
zarathustrischen Geister hat. Dariiber hinaus sind andere Themen, die Mani
in seinen eschatologischen Lehren verwendet hat, die Verwendung der
Allegorie von Jungfrau, die in den iranischen Gedanken verankert ist.”8

Fazit

Der problematische und komplizierte Glaube an Tod und Reise in die andere
Welt, der bei der Vorstellung der eschatologischen Meinungen der gnostischen
Religionen erwdhnt wurde, hat die alten Uberzeugungen verschiedener
Religionen in Mesopotamien tief beeinflusst. In gnostischen Religionen war
man der Meinung, dass der Geist des Menschen nach dem Tod eine gefdhrliche
und geheimnisvolle Reise hinter sich hat. Diese Reise wurde auch Riickkehr
genannt. Aufgrund dieser Uberzeugungen war der Geist Anfang der
Schopfung ein Teil des Lichtgebiets oder der Helligkeit, der in der sterblichen
Dunkelheit der Welt verloren ist und nach dem Tod mit Hilfe eines Erlosers
oder Helfers sein originales Land betritt, das die Welt der Helligkeit ist.
Allerdings ist diese Reise nicht ungefahrlich. Aufgrund dieser Uberzeugungen
kommt manchmal der Erloser in die Gruppe des Rettungsschiffes, um das
Licht zu erreichen, und den Geist des Menschen vor dem wiitenden Meer nach
dem Tod begleitet und vor bosen Teufeln schiitzt. Andererseits kommen die

76 Harris/Mingana, S.123.
77 Contra Fastum, S. 20f.Jackson, S.179.
78 Sundermann 1998, S.573; Jackson 1938, S.178f.
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Geister der unreinen und schuldigen Menschen im Land der Angst an.
Bemerkenswert ist, dass alle diese magischen Meinungen und Gedanken die
Bildung der Gedanken und den Glauben an Individualeschatologie in der
manichdischen Religion beeinflusst haben. Die Untersuchung und
Ubereinstimmung  dieses Themas bestitigen, dass Mani, der in einer
gnostischen Gruppe aufgewachsen ist, seine Uberzeugungen {iiber die
Eschatologie des Menschen u. a. die himmlische Reise des Geistes von
Uberzeugungen dieser Religion beeinflussen liefs.
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Abstract

This paper studies a set of Qur’an fragments in Kufic, at the end of which
some colophons attributed to the script of one of the Shi’ite Imams have been
added. The author first introduces ten manuscripts, their physical features
and the contents of these Qur’anic manuscripts along with their pictures.
Then, analyzing of the colophons of the manuscripts, the author shows that
the colophons attributed to Imams have been added later than the original
time of the manuscripts. All of these colophons come with sentences
signifying the visiting and sealing of manuscripts by the Safavid king, Sah
Isma‘il (rule 1487-1524 A.D.). The author shows that this is also a kind of
forging occurred later than the Sah Isma‘il era in order to increase the
financial and spiritual value of manuscripts.

Key words
Qur’ans attributed to Imams, History of Writing of Qur’an, Safavids, Old
Kufic Qur’ans, Sah Isma‘il a al-Hilli, Ahbaris, taqlid
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Sah Isma‘il und seine zeitgleich mehreren Koranexemplare:
eine Reflexion der Problematik der Signaturfdlschung der

schiitischen Imame in den Koranmanuskripten
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(S. 29 bis 53)
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Zusammenfassung

Dieser Beitrag untersucht eine Reihe von Koranfragmenten in kufischer
Schrift, an deren Ende Kolophone hinzugefiigt wurden, die der
Handschrift eines der schiitischen Imame zugeschrieben werden. Der
Autor stellt zunédchst zehn Manuskripte, ihre materiellen Merkmale sowie
den Inhalt dieser Koranmanuskripte mit Abbildungen vor. Anschliefiend
zeigt er durch Analyse der Kolophone, dass diese den Imamen
zugeschriebenen = Zusdtze  spdter als  der  urspriingliche
Entstehungszeitpunkt der Manuskripte eingefligt wurden. Alle diese
Kolophone enthalten Formulierungen, die auf eine Besichtigung und
Versiegelung der Manuskripte durch den safawidischen Konig Sah
Isma‘il (Regierungszeit 1487-1524 n. Chr.) hinweisen. Der Autor legt dar,
dass es sich dabei ebenfalls um eine spitere Falschung handelt, die nach
der Zeit Sah Isma‘ils vorgenommen wurde, um den materiellen und
spirituellen Wert der Manuskripte zu steigern.

Schliisselworter

Den Imamen zugeschriebene Korane, Geschichte der
Koranverschriftlichung, Safawiden, alte kufische Korane, Sah Isma‘il a al-
Hilli, Ahbaris, taqlid
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Sah Isma‘il und seine zeitgleich mehreren Koranexemplare:
eine Reflexion der Problematik der Signaturfilschung der
schiitischen Imame in den Koranmanuskripten!

Morteza Karimi-nia2

Nach Ermittlung alter kufischer Korane und darunter auch der Exemplare, die
den schiitischen Imamen zugeschrieben werden, machten sich beachtenswerte
Formen deutlich, wodurch viele notwendigen Perspektiven und Aspekte in
Zukunft aufgegriffen werden konnen. Der Grund dafiir ist, dass man nach einer
griindlichen philologischen und historischen Erforschung dieser alten Koran-
Fragmente viele wichtigen Punkte aufgrund des kalligrafischen Hintergrunds
und der historischen Formverdnderungen sowohl fiir Korankodikologen als
auch fiir Koranforscher gewinnen kann.

In diesem Artikel werde ich versuchen, eines dieser kodikoligischen
Exemplare zusammenfassend vorzustellen, ohne dabei auf inhaltliche
Deutungsansétze des Korans einzugehen. Daher werde ich mich lediglich nur
auf die Schrift, der Signierung und den dazugehorigen Randvermerke des
Fragmentes stiitzen.

Im Allgemeinen ist es zu verdeutlichen, dass zur Zeit keinerlei analytische
und eingehende Studien in Bezug auf koranische Fragmente und
Niederschriften der schiitischen Imame durchgefiihrt worden sind. Man findet
sowohl im Iran, als auch auf der Welt kein detailliertes Inhaltsverzeichnis
dieser bedeutenden Werke.

Abgesehen von vereinzelten, meist fehlerhaften und ungeordneten
Sachverhalten aus dem Internet, sind jedoch die Notizen von Herrn Abdullah
Ghuchani mit dem Titel , Die Korane aus den ersten islamischen Jahrhunderten

1 An dieser Stelle mochte ich diesen Artikel mit voller Ehrung an Herrn Azartash
Azarnush widmen. Des Weiteren sehe ich mich verpflichtet, Herrn Abu al-‘Ala Sudawar
zu danken, welcher mir seine personlichen Auktionssammlungen aus London fiir diese
Arbeit bereitgestellt hatte. Ebenso gebiihrt mein Dank den Verantwortlichen und dem
Personal der Kodikologieabteilung der Bibliothek und des Museums Malek, der
Bibliothek und des Museums der Astan-e Qods Razawi, des iranischen
Nationalmuseums und der Bibliothek des Golestan-Schlosses. In dem vergangenen Jahr
hatte ich zudem mehrere Diskussionen und Gespréche mit Tutoren und Vertrauten wie:
Francois Déroche, Rasul Jafariyan, Emad ad-Din Sheikh al-Hokamai, Behnam Sadeghi,
Seyyed Mohammad Hussein Hakim und Seyyed Mohammad Emadi Ha’eri. Sie trugen
alle in der endgiiltigen Fassung und auch zur Aufklirung von Einzelheiten dieses
Projektes einen wichtigen Teil dazu bei und verdienen hiermit meine Hochachtung und
Wertschitzung; Ubersetzt von Assra Zibaie.

2 Encyclopaedia Islamica Foundation, Email: mkariminiaa@gmail.com
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einschlieilich der Zahlen der reinen Imame”3, ein erster und wichtiger Schritt
in dieser Thematik.

Desgleichen ist dartiber hinaus das Werk von Herrn Ramin Raminnejad
unter dem Titel ,Die wertvollen Schriftstiicke aus den Handschriften des
Korans der frommen Imame”#4 eine einflussreiche Komponente in der
Vorstellung dieser Reihe.Trotz alledem ist die Anfertigung einer
umfassenden Lektiire, mit detailliert ausgefiihrter Kodikologie und
wissenschaftlicher Analyse dieser Niederschriften, nach wie vor
unentbehrlich.

Nach jahrelanger Eigenforschung unterliefen mir bis jetzt circa 200
koranische Niederschriften, Ausziige oder Dokumente, welche in einer
bestimmten Weise den Imamen zugeschrieben werden. Diese
Niederschriften kann man grundsétzlich in mehrere Sektionen einteilen:

a) Fragmente oder Dokumente, die nur einen miindlichen
Bekanntheitsgrad besitzen, wie zum Beispiel das Manuskript Nr. 1 von
Astan-e Mugaddas-e Hussaini (Karbala), welches auf den Imam Zain Al-
‘Abidin (Friede sei auf ihn) zuriickgeht. Oder auch das Manuskript Nr.
12610 aus der Al-Hazana al-Hassaniyya in Rabat, welcher dem Imam ‘Ali
(Friede sei mit ihm) zugeschrieben ist. Zudem auch das Manuskript Nr.
9983 aus der Bibliothek von Ayatollah Mar‘aschi, welches wiederum nach
einer miindlichen Uberlieferung dem Imam Zain al-‘Abidin (Friede sei auf
ihn) zugeschrieben wird.

b) Fragmente oder Dokumente, deren miindliche Herkunft in friihere
Zeiten am Anfang oder Ende von einer Person in Nash- oder Nasta‘lig-
Schrift aufgefiihrt wurden. Eines der dltesten Beispiele ist das Manuskript
Nr. 18 von Astan-e Qods Razavi, in welchem der Stifter (Abu al-Qasim al-
Mugqri al-Sarawi) diesen Sachverhalt zu Beginn seiner Stiftungsurkunde im
funften oder sechsten Jahrhundert n. H. niedergeschrieben hat. Ein weiteres
Exemplar ist das Manuskript Nr. Smith-Lesouéf 194 (in maghrebinischer
Handschrift und Nafi-Rezitation) aus der Bibliotheque nationale de France,
dessen Hof-Bibliothekar des Konigs Sah Sulaiman Safawi im Jahr 1077 n. H.
anfangs Folgendes vermerkte: , Die Handschrift von der Hoheit Rida (Imam
Rida) (Friede sei auf ihn).”

3 Veroffentlicht in der Zeitschrift ,Mirath Farhangi”, drittes Jahr, Nr. 6 und 7 (1371).
4Zweite Auflage, Mashad: ,, Bonyad-e Pazthesha-ye Eslami”, 1389.
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c) Fragmente oder Dokumente, in denen einer mit kufischer Schrift im
koranischen Text oder in einem getrenntem Manuskript anhand des Satzes
»4:5” hierbei jemandem zugeordnet hat. Diese dritte Gruppe beinhaltet

mehrere Unterteilungen (in mindestens fiinf unterschiedlichen Formen). Ich
werde jedoch hier nur auf eine Form hinweisen, da diese mit den anderen
gemeinsame Elemente aufweisen.

Eine dieser Arten von Signaturen, welche den schiitischen Imamen mit
kufischer Schrift zugeschrieben wird, ist an der Stelle zu erkennen, wo ein
Teil des Blattendes (zwei oder mehrere Zeilen) beseitigt oder abgetrennt
wurde. In diesem Abschnitt ist der Name eines Imams als Verfasser des
Textes in kufischer Schrift (jedoch anders als die koranische Schrift)
erginzt und anschlieffend in einer andersartigen Ausfiihrung (zum
Beispiel der Tult-Schrift) den Namen von Sah Isma‘il Safawi aufgezeichnet
worden.

Im darauffolgenden Teil beinhaltet jedes Manuskript folgende drei

Elemente: Als erstes der Satz , M 457, welches auf die Abstammung der

Imame hindeutet, und nur in einem Fall zum dritten Kalifen. Zweitens die
Aufzeichnung von Sah Isma‘il Safawi (reg. von 907 bis 930 n. H.); und
drittens die mehreren Siegel, wie die von Sah Isma‘il selbst. Diese drei
Elemente sind in allen Ausziigen aufzufinden. Der Satz dazu ist meistens in

dieser Form zu sehen:
s s ol ol sshall el Gmsell slon] Gyl Gl lin &)l 55 03,
Dieses arabisch unschone und ungeordnete Zitat ist in manchen
Manuskripten ergénzt und in anderen verkiirzt worden. Alle Fragmente

haben jedoch den Siegel mit der Aufschrift , 0 LI 52”5 in Siegeltext (sag").

Diese Art von Schriftfdlschung wurde in vielen weiteren Beispielen der
alten kufischen Koranen entdeckt, worin ich in diesem Manuskript zehn
Fille davon (einschliefilich ein dhnliches Beispiel fiir die Fdlschung und

Zuordnung zum dritten Kalifen) erwdhne.

5 Im Inneren des Siegels ist die Zahl 706 geschnitzt, welche wahrscheinlich auf eine
Konsonantenzahl hinweist und somit auf einen bestimmten Satz oder ein bestimmtes
Wort zuriickfithrt. Man findet nur in einem anderen Manuskript, ein weiteres
andersartiges Siegel, welches jedoch im Manuskript Nr. 1585 der Bibliothek der Astan-
e Qods mit Text s>yl b SLJl /3o Versiegelt worden ist, worin jedoch die Zahl 706 nicht

zu sehen ist.
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Diese zehn Félle sind im Anschluss der folgenden Tabelle zu entnehmen:

Nr. Ort Manus. Nr. | Seiten | Zeilen | Gréfe (mm) | Zugeschrieben
1 | Mashad, Astan-e 3382 8 9 | 170x105 |Imam Hussain
Qods
Teheran, _ .
2 Golestan- Palast 1046 28 9 170 x 110 | Imam Hussain
Teheran, _ .
3 Golestan- Palast 1037 7 14 190 x 120 | Imam Hussain
Christie's
4 Versteigerung Artikel 6 12 14 185x 125 | Imam Hussain
1999
5 Teheran, 1041 8 16 | 235x165 |Imam Hussain
Golestan- Palast X am Hussa
Bonhams
6 Versteigerung | Artikel 133 | 10 16 230 x 160 | Imam Hussain
1993
Christie's
7 Versteigerung Artikel 11 10 16 233 x 160 | Imam Hussain
1998
Staatsbibliothek Minutoli ‘Utman ibn
$ zu Berlin 296 21 16 245 x 185 ‘Affan
g | Teheran Malek 10 20 8 | 208x150 | Imam Hassan
Museum
10 | Mashad, Astan-e 1586 27 16 | 220x148 | Imam Rida
Qods
Mashad, Mahmud
11 personliche Farrokh 10 ? ? Imam Hussain
Sammlung Khorasani

Alle Manuskripte befinden sich im Querformat. Aus der oben
aufgefiihrten Liste sind die koranischen Exemplare mit der Nummer eins
und zwei aus insgesamt einem koranischen Manuskript. Der Grund daftir
ist, dass es zwei Signaturen an zwei unterschiedlichen Stellen gibt. Das
Gleiche ist bei den Koranexemplaren mit der Nummer drei und vier zu
sehen. Die Exemplare fiinf, sechs, sieben und acht sind urspriinglich ebenso
aus einem Koranmanuskript, wo eine Person in vier verschiedenen Stellen,
die Handschrift zu Imam Hussain (Friede sei auf ihn) eingeteilt hat.

Im Anschluss werden die einzelnen Manuskripte anhand der oben
genannten Tabelle wie folgt geschildert:

1) Die Handschrift des Korans wird Imam Hussain (Friede sei auf ihn)
zugeordnet (Nr. 3382 Astan Quds Razavi). Zu Beginn wurde ebenfalls mit
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kufischer Schrift der Satz , e :p (e 45" geschrieben und hiernach die

Notiz von Sah Isma‘il wie folgt hinzugefiigt:

5l el sgugall ol S Ladl Gy il Gimaodl lae Sl dE5 08 g [sn s
AT i s G s ol a5 sl

und abschlieffend mit dem Siegel von Sah Isma‘il mit Text , 4 SLJI / e
versiegelt worden. (Siehe Bild Nr.1)

Dieses Manuskript hat acht Blatter eines kufischen neunzeiligen Korans,
in welcher weitere Teile in dem vom Golestan- Palast (Nr. 1040 und 1046),
Nationalbibliothek von Israel (Nr. 970) und anderen Orten zu finden ist. Die
Grofse eines Blattes liegt bei 17 x 10,5 cm und die Schriftgrofse liegt bei 13,5 x
7,7 cm. Das vorhandene Manuskript aus der Astan Quds Razavi Bibliothek
beinhaltet verstreute und einzelne Blidtter mit Koranversen aus den Suren
as-Sagda, al-Ahzab, as-Saba’ und Lugman. Das siebte Blatt dieses
Manuskriptes beginnt genau an der Stelle, in der die letzte Seite des
Manuskriptes Nr. 1046 (Golestan- Palast) endet.

2) Der Koran mit der Nummer 1046 aus dem Golestan-Palast (Teheran)
umfasst mit kufischer Schrift in einer Seite neun Zeilen, in dem am
Seitenende wiederum die Handschrift zu Imam Hussain (Friede sei auf ihn)
zugewiesen wird. Erneut erkennt man den Satz, auf der die Audienz von
Sah Isma‘il in folgender Weise andeutet: ,, < &l cimasll lia &)l 8,25 33 /92

$9aall ol Ggmgell Juron! L) und fortsetzend der Siegel ,, 4 Lol /40" mit
der Zahl 706. (Siehe Bild Nr. 2)

Dieses Manuskript ist genau genommen eine Abschrift des oben
genannten Ausschnitts (Astan Quds Razavi Nr. 3382). Es besteht aus 28
neunzeiligen Seiten, welcher verschiedene Verse aus den Suren al-
‘Ankabut, ar-Rim, Lugman und al-Ahzab beinhaltett. Die Signatur wird
Imam Hussain (Friede sei auf ihn) in der letzten Seite zugeschrieben und am
Ende der Satz ,, ;yo Mo 8 gl L (31: 11) hinzugefugt.

Aus diesem Grund wurden die zwei Zeilen am Seitenende (umfasst den
Versanfang 12 Luqmans) entfernt. In der Versfortsetzung der siebten Seite
des Manuskriptes Nr. 3382 erkennt man, dass dieser mit dem Satz ,, o 5 awid

;5™ (31: 12) beginnt.

6 Drei weitere Seiten dieses Manuskriptes mit der Nummer 1040 des Golestan- Palastes
(Teheran) wurden ebenfalls eingebunden.
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3) Der Koran mit der Nummer 1037 vom Golestan- Palast (Teheran)
beinhaltet in kufischer Schrift pro Seite 14 Zeilen, in welcher die
Handschrift Imam Hussain (Friede sei auf ihn) zugewiesen wird und
wiederum der folgende Satz erneut an die Audienz von Sah Isma‘il
angedeutet wird:

Soiall sowgall sl Jorond S Ldl Gy pidl Gismadl [13ST 5 ol 0da &)Ly d 505 8,
s el Glad g (B s pled 5 erew (o2 5 (B0l

Iz

Im Anschluss wird das Manuskript mit dem Siegel ,, 4t SLJI /42" versehen

(Siehe Bild Nr.3).

Dieses Manuskript besitzt nur sieben Seiten in der Grofienordnung 19 x
12 cm und umfasst einzelne und ungeordnete Bldtter mit den Suren al-
Gum°‘a, al-Munafiqun, ar-Rahman, al-Wagqi‘a, at-Talaq, at-Tahrim, al-Mulk,
al-Mudattir und ad-Duban. Das letzte Blatt wird mit dem Satz , 4| peesSdal
oo yme 1957 (44: 38) beendet, worin die Zeilenenden entfernt wurden. Die

Signatur wird Imam Hussain (Friede sei auf ihn) mit kufischer Schrift
zugeschrieben und die Koranaudienz von Sah Isma‘il hinzugefiigt.

4) Zwolf verkaufte Seiten der am 12. Oktober 1999 Christie's-
Versteigerung besitzt die Nummer 6. Die Sammlung enthilt pro Seite 14
Zeilen. Am Seitenende entnimmt man neben den entfernten Zeilen die
erganzte Signatur von Imam Hussains (Friede sei auf ihn), zusétzlich auch
erneut in Tult-Schrift diesen Satz (Siehe, Bild Nr. 4):

085 e 5 o o8 5 0 ol Shall el s5mgall Ly il el i 5 8,5 08,

Dieses Manuskript ist in Wirklichkeit ein weiterer Teil des oben genannten
Korans (Nr. 3) in der Grofse 18,5 x 12,5 cm und umfasst vereinzelte Seiten aus
den Suren Wagi‘a bis Hasr. Die letzte Seite endet mit dem Satz ,, , il Sk |

oeelall” (59: 16), worin die letzten Zeilen entfernt und die Unterschrift von

Imam Hussain (Friede sei auf ihn) mit kufischer Schrift hinzugefiigt wurde.
Auflerdem erkennt man die Koransignatur und Visitation von Sah Isma‘il mit
dem Datum von 928 n. H. Auf der Riickseite dieses Blattes bemerkt man
neben der Signatur und Visitation von ,Sulaiman as-Safawi al-Hussaini al-
Misawi Bahador Han”, ebenfalls den berithmten Siegel in Text < Lol /9a”
mit der Konsonantenzahl 706.

5) In den Koranseiten, die von Imam Hussain (Friede sei auf ihn) abstammen
(mit der Manuskript Nr. 1041 vom Golestan-Palast), ereignete sich genau das
Gleiche wie in den oben genannten Beispielen. Nachdem zwei oder drei Zeilen
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am Ende der letzten Seite entfernt wurden, bemerkt man den hinzugefiigten Satz
e o e a25” und die Notiz in Tult- Schrift ,, o il Goeaddl e &)l 5 88,45 08 ¢ /90

der mehreren Stempel am Seitenende vernimmt man den Siegel mit der
Aufschrift , 4y SLJI /2" mit der Konsonantenzahl 706. (Siehe Bild Nr. 5)

Dieses Manuskript umfasst acht Seiten eines sechs zehnteiligen Korans
in kufischer Schrift, worin weitere Einzelteile davon der Signatur Imam
Hussains (Friede sei auf ihn), ‘Utman ibn ‘Affan, und ebenso einem
unbekannten Autor zugeschrieben wird und in weiteren Bibliotheken
innerhalb und aufierhalb des Irans zu finden sind.” Das Manuskript Nr.
1041 vom Golestan-Palast enthilt vereinzele Seiten von den Koransuren an-
Nisa’, Yunus, Had, al-Anfal, und at-Tawba. In der letzten Seite wurden die
vier letzten Zeilen entfernt und die Textstellen: ,,lus Y3b weli o (4: 60) und

wske Oy o 5™ hinzugefiigt.

6) u. 7) Es sind zwei Schriftstiicke, welche in zwei Versteigerungen von
,Bonhams” am 20. Oktober 1993 mit der Artikelnummer 133 und der
Versteigerung von Christie's am 13. Oktober 1998 mit der Artikelnummer 11,
verkauft wurden. Jede dieser Sammlungen beinhaltet zehn Seiten aus 16
Zeilen. Es sind ungeordnete Bladtter mit unterschiedlichen Koransuren, dessen
Handschrift Imam Hussain (Friede sei auf ihm) zugeschrieben wird. Der
Siegel von Sah Isma‘il Safawi befindet sich am letzten Seitenende. Im ersten
Fall (Bonhams 1993) sind die letzten zwei Zeilen entfernt worden und die
Textstelle ,, Je p pw acs” hinzugeftigt worden. Danach erkennt man mit

Nash-Schrift diesen Satz:
B 5 B oles srall ] sgugall Lrnonsl o Leadl Gyl ciaal 130 &)l 5 8,85 0,
Ol g g ] o G s g T g ale alll Lo all Jguy JB jiloo e 5 g
Fortsetzend versiegelt mit dem Stempel ,40 SLJl /5” und der

7 Weitere fiinf Exemplare dieses sechs zehnteiligen Koranmanukriptes habe ich bisher
ausfindig gemacht: 1) Manuskripte, welche in der Bonhams Versteigerung am 20 Oktober
1993 verkauft wurden, Artikelnummer 133. 2) Manuskripte, welche in der Christie's
Versteigerung am 13. Oktober 1998 verkauft wurden, mit der Artikelnummer 11; 3)
Manuskript Nr. 296 Minutoli der Staatsbibliothek zu Berlin; 4) Manuskript Nummer 968
MS. AR. Yahuda. der Nationalbibliothek von Israel; 5) Vier verkaufte Seiten der Christie's
Versteigerung vom 11. Juni 1986 mit der Artikelnummer 54. Mit Ausnahme von diesen
Exemplaren, finden sich dhnliche Manuskripte in weiteren Museen und Bibliotheken rund
um den Globus, jedoch sah ich in diesen noch keinen genauen inhaltlichen
Zusammenhang, weswegen ich aus diesem Grund sie hier nicht erwahnt habe.
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Konsonantenzahl 706 . (Siehe Bild Nr. 6)

Diese beiden koranischen Sammlung wurden in den Londoner
Versteigerungen preisgegeben und ein weiterer Teil des Manuskriptes Nr. 1041
finden wir im Golestan-Palast Exemplar. Alle dufserlichen Besonderheiten wie
Seiten- und Zeilengrofle, Zeilenanzahl, und kufische Schriftart gleichen sich in
allem Mafle.

Abgesehen davon erkennt man einen einleuchtenden Textanschluss. Als
Beispiel dafiir sieht man auf der vierten Seite nach dem Manuskript Nr. 1041 des
Golestan-Palastes, dass es mit dem Textmanuskript ,, :yl ,je sl <G §* (Tawba,

30) beendet wird und in der letzten Seite des Versteigerungsmanuskriptes von
Bonhams aus dem Jahre 1993 danach mit der Versfortsetzung ,, (sl <Ji 4 4l

A ol el (9: 30) weitergefiihrt wird. Hinter dieser letzten Seite (Bonhams 1993)

sieht man die Signatur von Imam Hussain (Friede sei auf ihn), nachdem drei

Zeilen am Seitenende (hinten) entfernt und stattdessen die Textstelle: ,, oo ¥ 4l

oS8 el (9: 37) beigeftigt wurde.

In dem Manuskript der Christie's Versteigerung am 13. Oktober 1998 mit
der Artikelnummer 11 betrachtet man jedoch einen neuen und andersartigen
Punkt. Die letzte Seite dieses Koranmanuskriptes endet mit dem Vers ,, 4l lgus

ol i lsac” (6: 108). Hier entfernte der Filscher nur eine halbe Zeile und fiigte
danach ,, e ¢ S a25” hinzu. Es sieht so aus, als ob der Imam nicht nur die

Sure beendet hat, sondern auch die Hilfte des Verses tibersehen und dabei
seinen Namen als Autor hinzufiigte! (Siehe Bild Nr.7)

8) Manuskript Nr. 296 aus der Staatsbibliothek zu Berlin ist genau
genommen ein weiterer Teil des oben genannten Manuskriptes®. Es besteht
aus 21 sechzehn zeiligen Seiten. Im Vergleich zu den vorher genannten
Manuskripten besitzt dieses Manuskript Konsens und Ebenmaifligkeit, da
die meisten Seiten der Koranversen geordnet und tiberschaubar sind. Die
ersten 18 Seiten beinhalten die Verse 8 bis 229 der Sura Baqara und die
ndchsten drei Seiten bestehen aus den Versen der Suren Ibrahim, Higr und
Nahl. In den in der letzten Seiten wurden die letzten zwei Zeilen entfernt

8 Das vollstindige Bild dieses Manuskriptes kann man auf der Webseite der Staatsbibliothek
zu Berlin unter der folgender Adresse entnehmen:
http:/ / digital.staatsbibliothekberlin.de/werkansicht?PPN=PPN718947517&PHYSID=PHY
S_0006&DMDID=DMDLOG_0001
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und der Satz: ,, julic Slide o) 5 4l o Toié opelas” (16: 106)° und , olae o oyloie az5™

hinzugefiigt. In dem {tibriggebliebenen leeren Teil wird die Visitation eines
ortlichen Oberfehlhabers der osmanischen Regierung eingeschnitzt (Siehe
Bild Nr. 8):

DYV JIaY ek S Ledl Gy pidl Caseadl 1de &)L 3 25 03,,

9) Manuskript Nummer 1586 von Astan Quds Razavi wird Imam Rida
(Friede sei auf ihn) zugeschrieben. Dieses Manuskript besteht aus 28
sechzehn zeiligen Seiten. Er beginnt in der Mitte des sechzigsten Verses der
Sura an-Nar und geht bis zum vierten Vers von Sura al-Hadid. Folgende
Suren werden somit in diesem Manuskript aufgefiihrt: an-Nur (24), al-Qisas
(28), al-‘Ankabuat (29), ar-Ram (30), Lugman (31), as-Sagda (32), al-Ahzab
(33), al-Mu'min (40), Fussilat (41), al-Gatiya (45), al-Ahqaf (46), al-Wagi'a
(56) und al-Hadid (57). Es muss jedoch betont werden, dass keine dieser
Suren vollstandig aufgefiihrt ist, aufSer zwei von ihnen: Lugman und as-
Sagda. Der Grund dafiir ist, dass in den restlichen Suren einige Seiten
abhanden gekommen sind. Der wichtigste Teil dieses Manuskriptes ist auf
der zweiten Seite beziehungsweise der hintere Teil des ersten Blattes zu
sehen: Am Ende dieser Seite ist nach zwdlf Zeilen des Surenendes Nur, der
Anfang der Sura Furqan abgeschliffen und stattdessen der Satz ,, ., e a5

=3 in kufischer Schrift niedergeschrieben worden. Dies ist einer der

ominodsen Begebenheiten dieses Manuskriptes, wo die Signatur eines
Autors mitten im koranischen Text aufgefiihrt wurde und gleichzeitig
danach das Manuskript fortgesetzt wird. Unter dem Ziffer-Nachtrag
erkennt man folgenden Notiz in Tult-Schrift:

“ ol ol sorall [ sl (sgmgadll Jomosl Lol iy il Gimaal e &)L 5 £8 105 08,
Fortsetzend sieht man erneut das Siegel Sah Isma‘il Safawis mit der
Beschriftung in Text (Siehe Bild Nr. 9):10 “sxI9)l ab Lol /ga,,

10) Dieser Koran wird Imam Hassan Mugtaba (Friede sei auf ihn)

9 Die Weiterfithrung dieser Seite ist in dem Manuskript Nr. 968 Yahuda Ms. Ar. der
Staatsbibliothek Israel zu entnehmen. Dieses koranische Manuskript hat neun Seiten,
in welcher der Seitenanfang mit dem Satz ,,“wqsls e 4l abo 3l SoJgl (16: 108) beginnt.
Der unauffindbare Vers an-Nahl 107 ist genau der entfernte Teil des Blattes des
Manuskriptes Minutoli 296 aus der Staatsbibliothek zu Berlin.

10 Es ist wichtig zu erwéhnen, dass ein weiterer Teil des Manuskriptes derzeit in der
Astan-e Qods Razawi Bibliothek (mit der Nr. 3453 alef) und der Astan-e Muqaddas-e
Qum (mit der Nr. 1201) zu sehen ist. Weitere Seiten wurden innerhalb der 20 Jahre
auch auf unterschiedlichen Versteigerungen Londons verkauft. Fiir einen
ausfiihrlichen Eindruck siehe : Karimi-Nia, M. ,Qura’n-e mansab be hatt-e imam reza
(as) da astan-e qods razawi wa takmeleha-ye an: Moqgayese-1 miyan-e noshe-ye 1586
wa noshe-ye 4354 alef wa ¢and barge-ye qur’ani dar haragha-ye landan”, Ayene mirath
.15 Jahrgang, Nr. 60, 1396, S. 31-70.
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zugeschrieben und gehort der Malek Bibliothek und Museum Teheran
(Manuskript Nr. 10). Am Ende des hinteren Blattes 20 (bzw. Seite 40)
ereignete sich genau das Gleiche wie im gerade genannten neunten Fall.
Hier wurden die zwei letzten Seiten der Seite 40 entfernt und dafiir ,, 4=

e op o> hinzugefiigt. Unter dieser verfdlschten Niederschrift erkennt
man in Nash-Schrift folgenden Notiz:

Do 5 ol b 5 bl il sgmgall omo] S eall 2l il i S 825 3

“ANF a8 Ll

Anschliefend versiegelt mit dem Stempel Sah Isma‘il Safawi mit dem

Satz , 40 Ll /32” (Siehe Bild Nr.10). Als wichtigen Aspekt erkennt man

hierbei, dass der Anhang (dem Imam Hassan (Friede sei auf ihn)
zugeschrieben wird), vor dem Koranvers 38 der Sura Yasuf und nach dem
unvollstindigen Vers , .Ul Je 5 Lle abl Jas” hinzugefuigt wurde (dhnlich

wie im Koranmanuskript Nr. 7: Dokument der Christie's Versteigerung am
13. Oktober 1998, Artikel Nr. 11).

Dieses Manuskript wurde in alter kufischer Schrift in zwanzig Seiten mit
einer Grofie von 20,8 x 15 c¢cm verfasst, worin die erste Seite mit den
Koranversen der Sura at-Tawba beginnt und die letzten Seiten mit den
Versen der Sura Yusuf beendet werden. Man erblickt jedoch dazwischen
ungeordnete Seiten aus verschiedenen Teilen der Suren al-A‘raf, at-Tawba,
Yunus, Had, Yasuf und al-’Asra’. In Original besitzen die Seiten neun
Zeilen, wogegen am Seitenrand des Manuskriptes, eine Zeile nicht lesbar ist
(teils oben oder unter der Seite). Der Grund dafiir ist eine Restauration des
alten Dokuments. Daher findet man die neunte Zeile des Manuskriptes in
nur manchen und nicht in allen Seiten des Dokuments. Infolge dieser
Restauration ist eben ein grofier Teil der rechten und linken Seitenrandes
undeutlich. Bestimmte Zeichen und Verweise wie ,drei gebeugte Punkte”
fur eine Vers-Trennung oder alte Schreibweisen wie , l” statt ;s und

sl statt 4o 1dsst erahnen, dass es sich hier um ein Manuskript aus der

ersten Hilfte des zweiten Jahrhunderts handelt.

11) Das letzte Exemplar zdhlt zu den Koranmanuskripten, die auf
Tierhaut beschriftet wurden und dieses besteht hier aus zehn Seiten. Es
gehorte jahrelang dem Verstorbenen Lehrmeister Mahmoud Farrokh
Khorasani (1267 bis 1360 Sonnenkalender). Vom derzeitigen Tatbestand
dieses Manuskriptes bin ich jedoch leider tiberfragt. Nach Herrn Kazem
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Modirschanechi (Autor des Artikels Nosheha-ye kohan-e Qur’an-e Magid,
S.118f.) beginnt dieses Koranmanuskript mit dem Vers zwolf der Sura an-
Nisa” und endet mit dem siebten Vers der Sura Tawba!l. Aufierdem ist die
Handschrift von Hassan ibn ‘Abbas as-Safawi Bahador-han und Isma‘il al-
Musawi al-Hussaini Bahador-han, als Hinweis zu sehen :
05l poley sshall sl ol 0 e bl iyl Gieaodl 1 55 5 0,
5 e & o5l ssiall (st spmpall Jaelod (39) S Lall iy 0l 13 55, 325
“(Das Datum ist verschwunden.) €4 &L > 0l 3 560 yie
Unter allen Beispielen ist dieses Manuskript das Einzige, worin das
arabische Satzglied in dritter Person Singular (er/sie/es) ist und nicht wie in

den anderen Manuskripten in erster Person Singular (ich legte Audienz ab) zu
finden ist.

Bild Nr. 1 : Koran mit der Nummer 3382 der Astan Quds Razavi mit der zugeordneten
Signatur von Imam Hussains (Friede sei auf ihn).

11 Mehr vereinzelte Informationen zu diesem Manuskript sind uns leider nicht bekannt.
Jedoch kann man sagen, dass aufgrund der Zerstreuung der Seiten (Von der Sura an-
Nisa’ bis at-Tawba) es moglich ist (bei Annahme von sechzehn Zeilen einer Seite), dass

dieses Manuskript ein angemessener Kandidat fiir eine Analyse und
Zusammenstellung der Exemplare 5, 6, 7 und 8 dieses Artikels sein kann. (Siehe
FuBnote 6)
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Bild Nr. 2: Koran mit der Nummer 1046 der Bibliothek des Golestan-Palastes mit der
zugeordneten Signatur von Imam Hussains (Friede sei auf ihn).

Bild Nr. 3: Koran mit der Nummer 1037 aus der Bibliothek des Golestan-Palastes ist mit
der zugeordneten Signatur Imam Hussains (Friede sei auf ihn).
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Bild Nr. 4: Verkaufte Manuskripte der Christie's Versteigerung, London, 12. Oktober 1999,
Artikelnummer 6, mit der zugeordneten Signatur Imam Hussains (Friede sei auf ihn).

Bild Nr. 5: Koran mit der Nummer 1041 aus der Bibliothek des Golestan-Palastes mit der
zugeschriebenen Signatur Imam Hussains (Friede sei auf ihn).
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Bild Nr. 6: Verkauftes Manuskript der Borthams-Versteigerung, London, 20. Oktober 1993,
Artikelnummer 133, mit der zugeschriebenen Signatur Imam Hussains (Friede sei auf ihn).

Bild Nr. 7: Verkaufte Manuskripte aus der Christie's Versteigerung, London, 13. Oktober 1998,
Artikelnummer 11, mit der zugeschriebenen Signatur Imam Hussains (Friede sei auf ihn).
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Bild Nr. 8 : Koranische Manuskripte mit der Nummer 296 MS. Or. Minutoli aus der
Staatsbibliothek zu Berlin mit der zugeschriebenen Signatur ‘Utman ibn ‘Affan

Bild Nr. 9 : Koran mit der Numimer 1586 aus der Astan Quds Razavi mit der
zugeschriebenen Signatur Imam Ridas (Friede sei auf ihn).
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e "“'ﬂ*‘*’“ ’Ww

Bild Nr. 10 : Koran mit der Nummer 10 aus der Malek- Bibliothek mit der
zugeschriebenen Signatur Imam Hassans (Friede sei auf ihn).

Auswertung und Analyse der Schriften und Signaturen der oben
genannten Korane

Zunichst muss betont werden, dass sich diese oben genannten Manuskripte
meistens Original sind und somit den geschichtlichen Wert beweisen, da
sogar deren Schrift bis hin zum 2. bis 4. Jahrhundert verfolgt werden kann.
Jedoch gibt es mehrere einleuchtende Beweise und Zeugen dafiir, dass eine
Filschung in der Zuordnung dieser alten Korane zu den Imamen und
Bestitigung seitens Sah Isma‘ils gibt.

Abgesehen von den vereinzelten Aspekten, die in den oben genannten
Manuskripten hierzu erldutert wurden, deute ich nun im Folgenden auf
diese Standpunkte an:

1) In allen Manuskripten bemerkt man einen ersichtlichen Unterschied
zwischen dem Schriftzug des Korans und des beigefiigten Nachtrags. Ein
sehr wichtiger Punkt hierzu ist, dass trotz unterschiedlicher kufischer
Handschrift, der Satz ,, Je » w425 in allen Ausziigen in einer gleichen
Form verfasst wurde.

2) Alle Seiten, die einen hinzugefiigten Nachtrag beinhalten, zeigen
mehrere gemeinsame Merkmale auf. Aufler im Koran mit der Nummer
3382 von Astan Quds Razavi (Imam Hussain (Friede sei auf ihn)
zugeschrieben) zeigen sich dahingegen in allen weiteren Fillen, dass ein
Teil des unteren Blattes die koranischen Verse entfernt und stattdessen der
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Name des Autors (hier der Name des Imams) hinzugefiigt wurde. In dem
Koran mit der Nr. 3382 wurde dies génzlich auf der Riickseite und somit
ohne Entfernung der koranischen Verse getitigt. Der Standort des
angehdngten Namens des Autors ist in allen Ziigen unbekannt. Mit
Ausschluss des Manuskriptes 1576 der Astan Quds Razavi entnimmt man
aus den weiteren Ausziigen, dass neben den Eintrag des Autorennamens
die vorhandene Sura nicht beendet worden ist. Man beobachtet sogar in
manchen Fillen (Beispiel: Manuskript der Malek Bibliothek, Nummer 10,
und Manuskript von Christie's 1998), dass noch vor dem Vers-Ende der
Name des Imams mitten im Vers eingefiigt worden ist.

3) In allen Beweislagen bezeugt sich, dass der Falscher selbst nicht viel von
Wissen betucht war. Er verfasst mehrmals arabische Ausdriicke in einer
unzugénglichen Form und driickt sich sowohl in Aussprache als auch in
Uberlieferungen unwahrhaftig aus. Ausdrucksweisen wie zum Beispiel ,.sbs

<4 sind im heutigen Satzbau ohne jegliche Bedeutung. Das Ziel des Notizes

des Autors (in diesem Fall Sah Isma‘ils) bei einem Satz war beispielsweise, dass
dieses Manuskript ,,so und so viele” Seiten hat. Er benutzte das Wort s als

~Seite”, obwohl es zu der Zeit untiblich war, dieses Wort als ,Seite”
anzuwenden. Auflerdem gebrauchte er unnachweisliche und verfadlschte
Uberlieferungen wie die des Propheten Muhammad (Friede sei auf ihn und
seine Familie), welche am Seitenende mancher Manuskripte mit dem
Ausdruck , ]l go w5 el zo oLd1 Y zu sehen ist. Diese Handhabung

manifestiert die Unwissenheit des Falschers in Bezug auf die Auswahl einer
,wahrhaftigen” Uberlieferung zur Verbesserung des materiellen Stellenwerts
der Ausziige. Bei genauer Betrachtung der letzten Seite des Versteigerung -
Manuskriptes von Bonhams 1993 (Siehe Bild Nummer 6) sieht man, dass der
Autor dieser verfilschten Uberlieferung genau der gleiche Autor der Notiz von
Sah Isma‘il ist. Der Grund dafiir ist, dass in den anderen Manuskripten (wie
zum Beispiel das Manuskript Nr. 3382 Astan Quds Razavi und Golestan Palast,
Manuskript Nr. 1037) diese verfdlschte Uberlieferung mit einer andersartigen
Schrift an einer Seitenstelle verfasst wurde (Siehe Bild Nr. 1 und 3).12

12 Der Félscher verfasste in nur einem Manuskript (Christie's Versteigerung, 1998) in

Original die verfdlschte Uberlieferung in einer richtigen Weise, jedoch vollkommen
widersinnig: ,, o1l go e o [1035T Ll o 10 T 5 arde abl Lo bl Jgu, JB.
Diese Uberlieferung sieht man in vielen sunnitischen und schiitischen Quellen und der
Falscher vertauschte hierbei in mindestens drei Ausziigen das Wort ,, “_lemit ,“ .
Der Nachweis der echten Uberlieferung ist folgendes: A8-Saih at-Tasi, S. 460. ; At-
Tabrani, Bd. 2/28. ; Al-Hakim an-Naisabuari, 3/134.
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4) Das Datum der Signatur von Sah Isma‘il, welche sich am Seitenende
der Korane befindet, ist nicht stets identisch. In manchen Fillen wird gar
nicht das Datum der Visitation verfasst (wie zum Beispiel im Manuskript
Nr. 1046 des Golestan-Palastes) und in anderen Fillen ist es sogar gar nicht
lesbar (wie das Manuskript Nr. 1546 Astan Quds Razavi). In allen weiteren
Manuskripten weist sich ein Datum auf, welches mit der Regierungszeit
Sah Isma‘ils und somit automatisch zu seinen Lebzeiten nicht in
Verbindung steht. In dem Manuskript Nr. 3382 Astan Quds Razavi sieht
man das Datum 861 n. H., im Manuskript Nr. 10 der Malek Bibliothek und
Museum das Datum 984 n. H. und in dem Manuskript Nr. 1041 des
Golestan-Palastes das Datum 981 n. H. Das erste Datum zeigt, dass Sah
Isma‘il noch gar nicht auf der Welt war und in dem zweiten und dritten er
sicherlich nicht mehr gelebt hat.13

5) Es gibt keinen Nachweis dartiber, dass sich Sah Isma‘il selbst mit
solchen imposanten Beinamen betitelt hatte, vor allem bei Audienzen der
Imam-Korane (Friede sei auf ihnen). Denn sowohl in seinen weiteren
Werken, als auch der Werke der safawidischen Monarchen bekundet sich
genau das Gegenteil. Ein Beispiel daftir sind die Werke und Niederschriften
von Sah ‘Abbas, welcher wihrend seiner Stiftung der Korane an die Astan-e
Qod Razawi oder des Grabmals éaib Safi sich sehr bescheiden und
ehrerbietig sehen gelassen hatte. Daher erkennen wir in zehn Fillen, dass
die Unterschrift des zugeordneten Sah Isma‘ils in einer falschen zeitlichen
Einordnung erfolgt ist (Anachronismus), da er in Zeiten zugeordnet wurde,
in der er gar nicht lebte.

6) Der Satzaufbau der Visitation von Sah Isma‘il ist in allen Manuskripten in
einer unschénen und unkorrekten Form aufgefiihrt worden. Da Sah Isma‘il
selbst Schriftsteller und Kalligraph war, gibt es Exemplare von ihm, die seine
Schriftart und den Satzbau in einer ganz anderen Form aufweisen. Die

13 Die Absicht des Schriftstellers L.l kann hierbei nicht Sah Isma‘il der Zweite (943- 984

n. H.) Sohn des Sah Tahmasb gewesen sein, da er nur ein einhalb Jahre regierte. Denn er
wurde im Gegensatz zu dem ersten Sah Isma‘l (Griinder der Safawiden-Dynastie)
niemals Bahador-han genannt. Daher passt diese Art von Siegel nicht zu ihm. Die zwei
Goldmiinzen dienen hier als Beweis fiir diese Analyse, welche aus der Zeit des Sah
Isma‘ils des Zweiten gehoren (Siehe Rabino, 1353, pl. 6, Nr.133 und 134). In einer dieser
Goldmiinze steht folgendes:

ool plad ) Lo ol T 5 el ol plel 5 o a5 3,005
In der anderen ist der Name Sah Isma‘ils der Zweite wie folgt eingestanzt worden:
raSle il s sghall oli canloghs oy Jaronsl ols alaallgsl Jolall el (Rabino , 1945, S. 31)”.
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Exemplare wie die Sammlung IVK. FY. 1422 von der Zentralbibliothek der
Universitét Istanbul und der Manuskript Nr. Cod. pers. 431 der Landesbibliothek
Miinchen zeugen auf, dass der Ausdruck im ,as 5" (Visitation) des hier

vorhandenen Manuskriptes in einer sehr lobpreisenden Form und
unterschiedlichen Schriftart zu sehen ist - ba sige-ye tasarraftu. Am Ende des
Manuskriptes Mi'a Kalima (Die Bayerische Staatsbibliothek, Manuskript Nr.
Cod. pers. 431) ist folgender Ausdruck mit anderer Schriftart zu erkennen:

ARV [5VY-UUEN IVES PR SO IRV PYSE

Es zeigt, dass die oben genannte lobpreisende und pompose Art nicht zu
Sah Isma‘il passen kann. Aus diesem Grund bemerkt man, dass der
Falscher wahrscheinlich den Stellungswert des Manuskriptes mit diesen
lobpreisenden Ausdruck erh6hen wollte.

7) Neben den vielen Beweisen und Zeugnissen, dass diese Schriftziige und
Signaturen gefdlscht wurden, kommt zusatzlich noch eine wichtige Frage fiir
uns auf. Wenn wir annehmen, dass die oben aufgefiihrten Manuskripte der
Glaubwiirdigkeit entsprechen, dann stellt man sich die Frage, wo sich diese
Ausziige von der Zeit Sah Isma‘ils bis jetzt befunden haben und wieso er
oder die weiteren Monarchen und Dynastien von Safawi, Afsari, Zandi und
Qagar diese nirgendwo gestiftet haben? Alle zehn kufischen
Koranmanuskripte befanden sich bis vor ein paar Jahrzehnten unter der
Obhut von einer unbekannten Einzelpersonen. Manche Manuskripte wurden
in den letzten 20 bis 80 Jahren von Museen oder Bibliotheken wie Golestan,
Malek, Astan Quds Razavi erworben oder auch von bestimmten Sammlern in
den letzten drei Jahrzehnten in London ersteigert worden. Als letztes wurden
vor 20 Jahren die acht Seiten des Manuskriptes 3382 der Astan Quds Razavi
seitens des Revolutionirfiihrers Ali Khamenei der Bibliothek Astan Quds
Razavi gestiftet worden. Dieses hat der Revolutionarfiihrer entweder selber
erworben oder ohne Entgelt erhalten.

8) Der Siegel Sah Isma‘ils in Text ,, s Ll /52" oder ,, sl db Lol /52" muss
man zu den gefélschten Siegeln zuordnen. Aufgrund der wohlbekannten
Tatsache, dass Siegel von grofien Personlichkeiten, Wissenschaftlern und
Monarchen zu dieser Zeit gefdlscht wurden, ist es somit auch leicht
anzunehmen, dass dies auch mit dem Siegel Sah Isma‘ils versehen ist. Man
erkennt keineswegs, dass dieser Siegel jemals in dieser Form gesehen oder
in Kenntnis genommen wurde. Nach einer Einsicht in vielen Siegeln der
safawidischen Zeit zeigt sich deutlich, dass die Siegel nur mit angegebenen
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Namen vorhanden waren. Es war zu der Zeit sehr wichtig, dass der Name
eines Monarchen oder Befehlshabers im Siegel zu sehen war. Hierbei
beobachtet man einige gute Exemplare von Siegeln wie von Sah Tahmasb,
Sah ‘Abbas und Sah Sulaiman.!4 Im Fall Sah Isma‘ils manifestiert es sich,
dass ihm insgesamt drei Siegel gehoren, welche zur Zeit zwei davon
vorhanden sind. Ein Siegel ist in Birnenform und enthilt einen sehr langen
Satz:

il (o S ded e g (o) > g e o g Hhaas deme e o milll,
doste (5 Sme > (B e o Baeme (Wbl cwgs (o0 s (e (olo anm Bl s
PANE gghall jum o el sl g0

14 Weitere Einsichten und Quellen, die dafiir sprechen, dass es vor allem zur
safawidischen Zeit verfilschte Siegel von islamischen Monarchen vorhanden waren:
Als erstes sollten wir mit Mohammad Sadigh Mirza Abu al- Qasemi anfangen, der zu
Beginn seines Buches (Adab-e mohr-newisi dar dore-ye eslami az ilhanan ti payan-e
gagariyye, Teheran: Entesharat-e sazman-e asnad wa ketabkhane-ye melli-e Iran, 1394)
einen sehr umfangreichen Verlauf in seiner Literaturauswertung in dieser Thematik
beschrieben hat (Siehe S. 7- 23). Als Zweites ist das Werk von Jahangir Qaemmaghami
mit dem Titel Mogaddame-i bar Sendht-e asnad-e taripi (Teheran: Entesharat-e anjoman-e
athar-e melli, 1350, vor allem die Seiten 347- 409). Drittens das Buch von Mohammad
Ali Karimzadeh Tabrizi mit dem Titel Mohr-ha ,togra-ha wa farmanha-ye padesihan-e Iran
(London: Autor, 1385) und als letztes das Werk von Hyacinth Louis Rabino (di
Borgomale) mit dem Titel Coins, Medals and Seals of the Shahs of Iran (1500- 1941),
welcher aufgrund seines einfachen Zugriffs zu den heutig vorhandenen
Archivurkunden und Dokumenten des Museums und der Bibliothek von Britannien
als eine wichtige Grundlage fiir die weiteren Wissenschaftler fungierte:Hyacinth Louis
Rabino di Borgomale, Coins, Medals and Seals of the Shahs of Iran (1500-1941), Hertford:
[S. Austin], 1945. Ein weiteres Werk Rabinos, welches darauffolgend veréffentlicht
wurde, hat den Titel Album-e sekke-ha, neshin-ha wa mohrha-ye padesahan-e Iran (Az sale
1500 ta 1948 miladi) und wurde von Mohammad Moschiri (Teheran: Mo'assese-ye
sekkeSenasi-e Iran ba hamkari-ye ente$arat-e Amir Kabir, 1353) erneut gedruckt. Dieses
tibersetzte Buch enthilt den Originaltext Rabinos und eine Einleitung auf Persisch,
welche auf die unterschiedlichen Quellenverzeichnisse und Unstimmigkeiten des
Autors eingeht: Hyacinth Louis Rabino di Borgomale, Album of Coins, Medals and Seals
of the Shahs of Iran, 1500-1948, Oxford: C. Batey, 1951. Der Vorteil dieses Werkes ist,
dass es aktuelle Bildexemplare von Goldmiinzen der safawidischen Zeitalters
beinhaltet. Zwei weitere Biicher (fiinftes und sechstes), die eine Sammlung und
Vollendung der letzten Werke sind, lauten wie folgt: Soghra Esmaili, PaZithesi dar
sekke-ha wa mohrha-ye dore-ye safawi, Teheran: Sazman-e mirat-e farhangi, paztheskade-
ye zaban wa guyes, 1385. Und Mohammad Jawad Jeddi, Daneshname-ye mohr wa
hakkaki dar Iran, Teheran: Farhangestan-e honar-e gomhuri-ye eslami-ye Iran,
Mo'assese-ye ta’lif, Tar§ome wa nasr-e atar-e honari ,matn”, ketabhane, mtaze wa
markaz-e asnad-e magles-e Sora-ye eslami, 1392.

15 Bin dhnliches Salawat (Lobpreisung) begegnet man in manchen Siegeln des Sah Tahmasb,
Sah ‘Abbas, Sah ‘Abbas der Zweite, Sah Safi der Erste, Sah Sulaiman und Sah Hussain
Safawl. Siehe Qa’emmaqami, J. ,,Mohr-ha ,togra-ha wa farmanha-ye padesahan-e Iran az
ilhanan ta payan-e qagariyye", Barresiha-ye tarihi, Nr. 20 und 21, 1348, S. 123 - 162.
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(Siehe Ghaemmaghami, 1350, Seite 358.; ebenfalls Bild Nr. 11 in diesem Artikel).
Das zweite Siegel zeigt im iranischen verfassten Text folgenden Satz:
Y e deslol ol oo ol @M 12 0 1ye 0l 097 5l T s (e ten S5

Dieser Siegel ist zu jedem Beginn der dreiffig Kapitel der
Koranmanuskripte aus dem Nationalmuseums Iran mit der Nummer 20405
zu sehen (Siehe Bild Nr. 12).

Dieses genannte Manuskript befand sich jahrzehntelang am Grabmal von
Saih Safi in Ardebil und wurde 1316 ins archéologische Museum Irans (jetzt
im Museum des islamischen Zeitalters) verlegt. Daher ist wahrscheinlich
dieses Manuskript aus dem 9. Jahrhundert. Auflerdem berichtete Abd al-
Hussein Nawaii (S. 106- 110), dass genau dieser Siegel am Ende einer
Urkunde gesichtet worden ist. Diese Urkunde war ein Befehl Sah Isma‘ils
(Jahr 918 n. H.) zu seinem Schatzmeister Hage Kamal ad-Din Abui 1-Fath, Sohn
des Hage Jalal ad- Dawla. Darin geht es um die Ubertragung des Dorfes
~Weysen” aus der Stadt Golpaygan zu Hage Kamal ad-Din und die Erlassung
aller Steuern ihm gegeniiber (Fiir weiteres Nachlesen siehe: Malake
Malakzadeh Bayani, siehe 143-147). Das dritte Beispiel dhnelt fast dem letzten
Text - Manuskript, welches Siegel Hussaini Fasaii (Farsname-ye Naseri, 1/367)
aus dem 13. Jahrhundert wie folgt beschreibt : ,Auf der Krone des
Konigssiegel steht , <l L und in dem leeren Kreis ,, jo.> cp Jorowsl ()l 5o ol oD™.
In dem Kreis daneben steht dieser Reimvers:

Lo plyon g5 cilal 88,00 015 5 /e ol 801 wiS B9 2y

(Fiir weitere Beispiele des Sah Isma‘il Siegels siehe: Jeddi, S. 393.; und fiir
weitere Miinzenexemplare, wo der Name Sih Isma‘ils gestanzt ist siehe:
Rabino, Tafel 1 bis 4).

9) Obwohl es einerseits tiblich war, dass die safawidischen Monarchen
wie Sah ‘Abbas und Sah Tahmasb Stifter und Besitzer vieler antiker
kufischer Korane waren, sieht man jedoch andererseits niemals eine Notiz
ihrerseits. Folglich wirkt es unlogisch, dass ein solch autoritéirer Sah Isma‘il
Safawi der Einzige war, der diese antiken Korane der Imame allein visitiert
hat. Des Weiteren ist es unzutreffend, dass ihm gleichzeitig die Korane
nicht verpachtet worden sind und er somit die Manuskripte nicht stiften
konnte. Fast alle Notizen der gestifteten Korane aus den Iletzten
Jahrhunderten stammten von den letzten safawidischen Monarchen, deren

Befehlshaber und den jiingsten Wissenschaftler der safawidischen Dynastie.
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Man kann deshalb sagen, dass diese laienhafte Filschung des ersten
safawidischen Konigs Anfang des 10. Jahrhunderts eine Art Anachronismus
mit sich ziehen ldsst. Zusdtzlich darf man nicht vergessen, dass diese
genannten kufischen Manuskripte allesamt irakische, syrische und
eventuell dgyptische Herkunft besitzen. Eine der wichtigsten Faktoren fiir
die Prasenz der alten kufischen Korane im Iran kann die Auswanderung
der Gelehrten von Jabal Amels (nach der Zeit Sah Isma‘ils) und somit der
Transfer dieser Sektion Korane in den Iran sein. Denn dadurch wurden
diese Korane seitens der safawidischen Monarchen an heilige Ortlichkeiten
und Plédtze gestiftet. Aus diesem Grund stellt man nun fest, dass auf keiner
der Seitenenden der alten Koranmanuskripte der Astan Quds Razavi oder
des iranischen Nationalmuseums (entnommen aus den Werken des
Grabmals Seih Safi in Ardebil) eine Signatur, Siegel oder Stiftungsurkunde
Sah Isma‘ils zu sehen ist. Andererseits findet man hierbei mehrere
Exemplare von kufischen Koranen, die von Schah Tahmasb, Schah Abbas

und weiteren safawidische Monarchen gestiftet worden sind.

10) Letztendlich kommt man im Manuskript Minutoli 296 aus der
Staatsbibliothek zu Berlin auf die Spur dieses Falschungsritsels. In diesem
Manuskript, welches wohl moglich aus dem osmanischen Reich stammit,
wird die Signatur dem dritten Kalifen Othman bin Affan zugeschrieben und
ein normaler osmanischer Befehlshaber versiegelte diese Visitation im Jahre
1270 n. H. Solch ein Befund, dass der Name ‘Utman ibn ‘Affan zu den antiken
Koranmanuskripten angeschlossen wurde, war sehr typisch und ausgepragt
in der islamischen Welt.16

Wahrscheinlich ist der Grund der Schriftzuordnung der schiitischen

Imame anhand einer weiteren Person eine Stellungsaufwertung dieses

16 Die Schriftzuordnung mancher Korane zum dritten Kalifen war ein sehr géngiger Akt,
der dazu fiihrte, dass wir heutzutage viele mehrere Ausziige aus verschiedensten
Orten mit der Schrift ‘Utman ibn ‘Affan auffinden, worin einige davon (Wie der
Koranmanuskript Negel aus dem gleichnamigen Dorf aus Kurdestan, Iran)
nachweislich aus dem 4. oder 5. Jahrhundert stammten. Manche weitere alte kufische
Exemplare, die ‘Utman ibn ‘affan zugeordnet wurden findet man heutzutage in der
Bibliothek Topkapi Saray (Istanbul), Museum der tiirkischen und iranischen Kiinste
(Istanbul), Bibliothek Ibn Sina (Bukhara) und das auslédndische Institut fiir orientalische
Literatur (Taschkand), Katalangar (Usbekistan), Institut fiir orientalische Literatur (St.
Petersburg) und Dar al-Kutub al-Misriyya (Kairo).
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Manuskriptes und deren Signatur. Interessant ist zu beobachten, dass sich
diese Filschung vor allem in den weiteren Seiten dieses Manuskriptes
Minutoli 296 aus der Staatsbibliothek zu Berlin ereignete. Der Félscher fiigte
nach der Stellungsaufwertung an jedem Seitenende anhand der Nachahmung
der Audienz ,Sulaiman al-Abdal” die Visitation Sah Isma‘ils hinzu.
Auflerdem stellt man fest, dass er sich sehr gut mit einigen kufischen
Koranexemplaren (die den Imamen zuschrieben wurden) und den
Stiftungsurkunden der néchsten safawidische Monarchie Sah ‘Abbas und Sah
Tahmasb aus Mashad und Ardebil auskannte. Mit diesem
Hintergrundwissen versuchte er somit Sah Isma‘il als einzigen Visitator
dieser Manuskripte darzustellen, ohne ihn dabei als Stifter dieser

Koranmanuskripte zu machen.

Bild Nummer 11 : Der Siegel, welches
Sah Isma‘il zugeschrieben wird. Sah Isma‘il zugeschrieben wird.

Bild Nummer 12 : Der Siegel, welches

Literaturverzeichnis

Qur’an Karim, Manuskript Nr. 1586 in Astan Quds Razavi, Imam Reda (as)
zugeschrieben.

Manuskript Nr. 20504 im Nationalmuseum Iran.

Manuskript, Imam Hussain (as) zugeschrieben im Museum von
Goletan-Palast, Nr. 1037,1041, 1046.

Manuskript Nr. 10 im Museum und Bibliothek Malek, Imam

SPEKTRUM IRAN ¢ 31. Jg. ¢ Nr. 2-2018 51



Morteza Karimi-nia

Hassan (as) zugeschrieben.

Manuskript Nr. 3382 im Astan Quds Razavi, Imam Hussain
(as) zugeschrieben.

Manuskript Nr. 1201 im Astan-e Hadrat-e Ma‘siime (sa).

Manuskript Nr. Smith-Lesouef 194 in Bibliotheque nationale de
France, Imam Reda (as).

Manuskript Nr. 296 Minutoli in der Staatsbibliothek zu Berlin.
Manuskript Nr. 968 Ar. Ms. Yahuda in Nationalbibliothek

Israel.

Blatter in Christie's Versteigerung (London, 13. Oktober 1998) Nr.
11, Imam Hussain (as) zugeschrieben.

Blétter in Christie's Versteigerung (London, 12. Oktober 1999) Nr.
6, Imam Hussain (as) zugeschrieben.

Blédtter in Bonhams Versteigerung (London, 20. Oktober 1993)
Nr. 133, Imam Hussain (as) zugeschrieben.

, Bladtter in Christie's Versteigerung (London, 11. Juni 1986) Nr. 54.

Al-Hakim an-Naisaburi, Muhammad bin ‘Abdullah. Al-Mustadrak ‘ala as-
Sahthain, herausgegeben von Mustafa abd al-ghadir ata, Beirut: Dar al-
Kutub al-ilmiyya, 1411 n. H.

As-Saih al-Mufid, Muhammad ibn Muhammad ibn an-Nu‘man. Al-Gamal wa
n-Nusra li sayyed al-‘itra fi harb al-Basra, herausgegeben von Ali Mirsharifi,
Qum: Kongereh-ye Saih Mufid, 1413 n. H.

As-Saih at-Ttisi, Muhammad ibn al-Hassan. Al-’Amali, Qum: Dar at-Taqafa,
1414 n. H.

At-Tabarani, Abu al-Qasim Sulaiman ibn Ahmad. Ar-Rawd ad-Dani (Al-
Mu ‘¢am as-Sagir), herausgegeben von Muhammad Shakur Mahmud al-Haj
Amrir, Beirut: Al-Maktab al-Islamiyy, 1. Auflage, 1405 n. H.

Esmaili, S. Pazithest dar sekke-ha wa mohrha-ye dore-ye safawt (Eine Forschung
iiber Miinzen und Siegel in der Safawidischen Ara), Teheran: Sizman-e mirate
farhangi, Paziitheskade-ye zaban wa guyes, 1385.

Husseini Fasaii, M. H. Farsname-ye Naseri, herausgegeben von Mansur
Rastegar Fasaii, Teheran: Amir kabir, 1378.

Jeddi, M. J. Daneshname-ye mohr wa hakkaki dar Iran (Enzyklopddie fiir Siegel im
Iran), Teheran: Farhangestan-e honar-e gomhari-ye eslami-ye Iran,
Mo’assese-ye ta’lif, Targome wa nasr-e atar-e honari ,matn”, ketabhane,

52 SPEKTRUM IRAN ¢ 31. Jg. ¢ Nr. 2-2018



Sah Isma‘il und seine zeitgleich mehreren Koranexemplare...

miuize wa markaz-e asnad-e magles-e Sora-ye eslami, 1392.

Karimi-Nia, M. ,Qura’n-e mansub be hatt-e imam reza (as) da astan-e qods
razawi wa takmeleha-ye an: Moqgayese-1 miyan-e noshe-ye 1586 wa noshe-
ye 4354 alef wa ¢and barge-ye qur’ani dar haragha-ye landan”, Ayene mirat
.15 Jahrgang, Nr. 60, 1396, S. 31-70.

Karimzadeh Tabrizi, M. A. Mohr-ha ,togra-ha wa farmanha-ye padesahan-e Iran
(Siegel, Briefe und Erliisse der iranischen Konige), London: Autor, 1385.

Malekzadeh Bayani, M. ,Do farman az Alwand Mirza Aq Quyunla wa Sah
Esma’il Safawi (Zwei Befehle von Mirza Aq Quyunla wa Sah Esma’il
Safawi)”, Barresiha-ye Tarihi, Nr. 65, 1355, S. 127-166.

Mirza Abu 1-Ghasemi. M. S: Adabe mohrnewisi dar dore-ye eslami: Az ilhanan ta
payan-e qagariyye (Siegelschriften in der islamischen Zeit: Von Ilchanen bis Ende
der Kadscharenzeit), Teheran: Ente$arat-e sazman-e asnad wa ketabhane-ye
melli-ye Iran, 1394.

Modirschanechi, K. ,Noshehi-ye kohan-e  Qur’an-e Magid (Alte
Koranexemplare)”, Meskat, Nr. 4, 1363, S. 96-127.

Nawaii, A. Sah Esma‘il Safawi: Asnad wa mukdtebat-e tarthi hamrah ba
yaddastha-ye tafsilt (Sah Esma ‘il Safawi: Geschichtliche Urkunden und Schriften
mit ausfiihrlichen Notizen, Teheran: Bonyad-e Farhang-e Iran, 1347.

Qa’emmagqami, J. ,,Mohr-ha ,togra-ha wa farmanha-ye padesahan-e Iran az
ilhanan ta payan-e qagariyye(Siegel und Briefe der iranischen Konige von
Ilkhanen bis Ende der Kadscharenzeit)*, Barresiha-ye tarihi, Nr. 20 und 21,
1348, S.123 - 162.

Qa’emmaqami, J. Mogaddame-i bar senaht-e asnad-e tarihi (Einfiihrung in die
geschichtlichen Urkunden), Teheran: Entesarat-e angoman-e atar-e melli, 1350.

Rabino di Borgomale, H. L. Album of Coins, Medals and Seals of the Shahs of
Iran, 1500-1948, Oxford: C. Batey, 1951.

Rabino Di Borgomale, H. L. Album-e sekke-ha, neshan-ha wa mohrha-ye
padesahan-e Iran, Az sale 1500 ta 1948 miladi (Album der Miinzen, Zeichen und
Siegel der iranischen Koinige), herausgegeben von Mohammad Moshiri,

Teheran: Mo’assese-ye sekkesenasi-ye Iran ba hamkari-ye ente$arat-e Amir
kabir, 1353.

Rabino di Borgomale, H. L. Coins, Medals and Seals of the Shahs of Iran (1500-
1941), Hertford: [S. Austin], 1945.

SPEKTRUM IRAN ¢ 31. Jg. ¢ Nr. 2-2018 53



Transcendent Wisdom as a Method of Exegesis or Sadra’s
Commentary on Kulaini’s Kitab al-Kaft Revisited

Janis Esots?!
(pp- 55 to 62)
Received: 08.12.2017, Accepted: 27.03.2018

Abstract

Mulla Sadra’s commentary on Kulaini’'s Kitab al-Kafi deals with three of the
eight books of its usiul part - Kitab al- ‘aql wa fada il al- ilm, Kitab al-tawhid, and
Kitab al-hugga. The discussion is dominated by several principal themes: the
nature and manifestation of God’s unity, His essential and active attributes,
creation of the world and its constituents, modulation of existence,
substantial motion (as the pivotal feature of the corporeal and psychic world),
human knowledge and its salvatory role, prophethood and imamate. This
paper shows that like al-Gazali, in his exegesis, Sadra treads the path of wide
generalizations and approximations, but places these in the context of
Twelver Shi‘ism. However, the principal difference between alGazali and
Sadra consists in the latter's endorsement of philosophical demonstration
(burhan) as a valid method of unification (tawhid). According to Sadra, logical
reasoning can point to the uniqueness of the source of existence - however,
it falls short of providing the unifier with a vision of the individual oneness
(al-wahda al-shakhsiyya) of existence.

Key words
Mulla Sadra, Kulaini, Kitab al-Kafi, exegesis, Transcendent Wisdom, tawhid,
demonstration, Gazaliaris, taqlid
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Transzendente Weisheit als Methode der Exegese
oder Sadras Kommentar zu Kulainis Kitab al-Kafi
Janis Esots!
(S. 55 bis 62)

Eingegangen: 08.12.2017; Angenommen: 27.03.2018
Zusammenfassung
Mulla Sadras Kommentar zu Kulainis Kitab al-Kafi behandelt drei der acht
Biicher des Ustl-Teils - Kitab al- ‘agl wa fada il al- ilm, Kitab al-tawhid und Kitab al-
hugga. Die Diskussion wird von mehreren zentralen Themen bestimmt: der
Natur und Erscheinung der gottlichen Einheit, den essentiellen und aktiven
Attributen Gottes, der Erschaffung der Welt und ihrer Bestandteile, der
Modulation der Existenz, der substantiellen Bewegung (als zentrales Merkmal
der korperlichen und seelischen Welt), dem menschlichen Wissen und seiner
heilenden Rolle, sowie Prophetentum und Imamat. Der Beitrag zeigt, dass Sadra
- &hnlich wie al-Gazali - in seiner Exegese mit weitreichenden
Verallgemeinerungen und Anndherungen arbeitet, diese jedoch in den Kontext
des Zwolfer-Schiismus stellt. Der entscheidende Unterschied zwischen al-
Gazali und Sadra liegt jedoch in Sadras Anerkennung der philosophischen
Demonstration (burhan) als giiltige Methode der Einheitslehre (tawhid). Nach
Sadra kann logisches Denken zwar auf die Einzigartigkeit der Quelle der
Existenz hinweisen, vermag es jedoch nicht, dem Einheitsuchenden eine Vision
der individuellen Einheit (al-wahda al-shakhsiyya) des Seins zu vermitteln.
Schliisselworter
Mulla Sadra, Kulaini, Kitab al-Kafi, Exegese, transzendente Weisheit, tawhid,
Demonstration, Gazali

1. Institute of Ismaili Studies, England.
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Transzendente Weisheit als Methode der Exegese
oder Sadras Kommentar zu Kulainis Kitab al-Kafi!

Janis Esots?

Aba Ga‘far Muhammad b. Ya‘qib b. Ishaq al-Kulaini ar-Razis (gestorben
328 oder 329 n. H. /zwischen 939 und 941 n. Chr.) Kitab al-Kafi stellt eine der
wichtigsten Sammlungen schiitischer Hadithe dar.3 Das Werk, fiir dessen
Vervollstandigung al-Kulaini rund 20 Jahre benétigte,* besteht aus drei
Teilen - usul (grundlegende Regeln oder Prinzipien), furii‘ (nachgeordnete
Regeln oder ,Zweige”) und rawda (,Garten” oder Verschiedenes). Der
Abschnitt usul beschéftigt sich mit Theologie, einschliefSlich Prophetentum
und Imamatslehre; der Abschnitt furi “ mit figh und der Abschnitt rawda mit
allgemeinen Themen.5 Sadras Kommentar, der zwischen 1035 und 1044 n.
H./1625 und 1634 n. Chr.¢ geschrieben wurde, behandelt nur drei (von acht)
Biichern des Abschnitts usul - Kitab al-‘agl wa fada’il al-‘ilm, Kitab at-tawhid
und Kitab al-hugga (der Kommentar zu Letzterem ist nicht vollstandig).

Sadras Kommentar zu al-Kafi ist, dhnlich wie sein tafsir, in Bezug auf
Inhalt und Methode (die mehr oder weniger mit jener iibereinstimmt, die
im Korankommentar verwendet wurde)” stark von al-Gazali beeinflusst.
Dies scheint eine bewusste und wohl kalkulierte Strategie gewesen zu sein:
dem Pfad der breiten Verallgemeinerungen und Zuschreibungen zu folgen,
den al-Gazali zuvor beschritt, diese jedoch so weit wie moglich in den
Kontext des Schiismus zu stellen.

Da ein detaillierter Bericht iiber Sadras Leben nicht existiert, ist es
schwierig, den unmittelbaren Grund fiir den Aufbau des Kommentars

! Ubersetzt von Isabella Bauer, Universitit Ttibingen.

2 Institute of Ismaili Studies, England. Email: jesots@iis.ac.uk

3 Amir-Moezzi, M. A. Le Coran silencieux et le Coran parlant: Sources scripturaires de l'islam
entre histoire et ferveur, Paris: CNRS Editions, 2011, S. 159.

4 Amir-Moezzi, M. A. Le Coran silencieux. S. 195 (mit weiteren Referenzen in Fufinote 220).

5 Madelung, W. ,al-Kulayni, Aba Ja'far Muhammad®, The Encyclopaedia of Islam, 2nd ed.
Leiden: Brill 1999 (CD-ROM- Edition).

6 Ich begriinde diesen Zeitraum mit zwei Anmerkungen {iiber die Daten aus dem
Kommentartext: 1) “Ich wurde sechsundfiinfzig” (Band 3, S. 180) - angenommen, dass
Sadra 979 oder 980 H. geboren wurde, verweist das auf 1035 oder 1036 H.; 2)
,Geschrieben von...Sadr as-Sirazi...Im Jahr 1044 H.” (Band 4, S. 1326).

7 Ich habe Sadras exegetische Methode in folgendem Artikel behandelt: ,Speech, Book
and Healing Knowledge: The Qur’anic Hermeneutics of Mulla Sadra”, Rizvi, S. H. und
A. Keeler (eds.), The Spirit and the Letter: Approaches to the Esoteric Interpretation of the
Qur an. Oxford: OUP 2016, S. 375-394.
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nachzuweisen. Indes ist es sehr wahrscheinlich, dass das Werk auf
Vortragsnotizen aus Sadras Vorlesungen zur Exegese von al-Kulainis Werk
beruht - ein Kurs, den er moglicherweise in der Madrasa Imam Quli Han in
Siraz unterrichtete (benannt nach dem damaligen Gouverneur von Fars,
ermordet im Auftrag von Sah Safi im Jahr 1042 n. H./1633 n. Chr.) - hochst
wahrscheinlich fiir Studenten vor dem Abschluss (nach dem vergleichsweise
einfachen Diskurs zu beurteilen, auch wenn sich manche Absitze mit
anspruchsvolleren philosophischen und/oder theologischen Themen
beschiftigen). Die Mehrheit der iranischen Bevolkerung war zwei oder drei
Generationen zuvor zum Schiismus bekehrt worden, und der Geist religioser
Begeisterung war im Volk (zumindest in einigen Teilen) weit verbreitet und
wurde durch die staatliche Propaganda-Maschine unterstiitzt: daher war es
en vogue, sich mit den schiitischen Hadithen zu befassen und in den Worten
der Imame die bestmogliche Anleitung fiir die Losung aller Probleme zu
suchen. Nach der Anmerkung in der Einleitung zu beurteilen, in der Sadra
sich tiber die Vorherrschaft der ,Flederméuse, die das Licht der Weisheit und
der philosophischen Beweisfithrung hassen”,® beschwert und damit deren
Herangehensweise an die Hadithe mit jener der Hanbaliten® vergleicht, ging
dieses weit verbreitete Interesse an der schiitischen Tradition in der Mehrzahl
der Félle leider nicht tiber die wortwortliche und exoterische Bedeutung der
Schrift hinaus; eine Einstellung, die fiir Sadra inakzeptabel war.

Die Erorterung - die, formal gesehen, der Struktur der relevanten Biicher
und Kapitel von al-Kafi folgt und in diesem Rahmen dem Inhalt der
relevanten Hadithe - ist von einigen wiederkehrenden Hauptthemen
bestimmt: der Natur und Offenbarung von Gottes Einheit, Seine wesenhaften
und wirkenden Attribute, Schaffung und Ursprung der Welt und ihrer
Komponenten, die Gradierung der Existenz, die substanzielle Bewegung (als
zentrales Merkmal der physischen und psychischen Welt), menschliches
Wissen und seine rettende Funktion, Prophetentum und Imamatslehre.

Al-Gazali folgend,!0 unterscheidet Sadra vier Stufen des Glaubens an
Gottes Einzigkeit (tawhid): 1) Gottes Einzigkeit nur mit Worten
anzuerkennen, wahrend das Herz nicht um ihre Bedeutung weifs (die
Unifikation der Heuchler); 2) Gottes Einzigkeit mit Worten und mit dem

8 Sadr ad-Din a§-Sirazi, Sarh al-usil al-kafi, herausgegeben von Ostadi, R. u. a., unter
Betreuung von S. M. Khamenei, Teheran: SIPRIn, 5 Bande, 1384-1387 Sh. /2005-2008,
Band 1, S. 10.

9 Sadra, Sarh al-kafi, Band 1, S. 11.

10 al-Gazali, Ihya* ‘ulitm ad-din, Kairo: Al-matba‘a al-mmaniyya, 1312 H., Band 4, S. 172.
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Herzen anzuerkennen (die Unifikation der gemeinen Gldubigen); 3) Gottes
Einzigkeit durch Enthullung (kasf) und Beweisfiihrung zu beobachten [,
ermoglicht] durch die Vermittlung des Lichts des Realen. Ein solcherart
Unifizierender sieht, dass mehrere Dinge vom Einen [und] Herrschenden
(gahhar) entspringen. Dies ist die Unifikation derer, die nah bei Gott sind (al-
mugqarrabin); 4) Nur ein Individuum in der [Ebene der]| Existenz zu sehen
(die Bezeugung der Aufrichtigen oder, in den Worten der Sufi, die
Ausloschung in der Einzigkeit (al-fana’ fi at-tawhid)).11

Der einzige erkennbare Unterschied zwischen al-Gazalis and Sadras
Darstellungen besteht in der Hinzuftigung von ,Beweisfithrung” (burhan)
zu ,Enthtillung”, als alternative Methode der Einheit auf der dritten Stufe.
Dieser Zusatz impliziert, dass logische Argumentation, genauso wie
mystische Intuition, zur Einzigartigkeit der Quelle der Existenz fiihren kann
- allerdings kann auf diesem Weg der Gldubige keine direkte Vision einer
einzigen Existenz erhalten (d. h. die Vision deren individueller Einheit (al-
wahda as-Sahsiyya)).

Sadra unterteilt Gottes Attribute in positive und negative. Er unterteilt
weiter die positiven Attribute in wesenhafte und wirkende,’2 und/oder,
alternativ, in wahre und beziehungsorientierte.®> Die wesenhaften Attribute
haben keinen anderen Bezugspunkt als Gottes Essenz, von der sie sich nur
konzeptuell unterscheiden, wahrend jedes der wirkenden Attribute an
mindestens eine externe Existenz aufSer Gott verweist.14

Von allen wesenhaften Attributen gilt Sadras Hauptinteresse Wissen und
Wille. Er meint, dass Gottes Wissen tiber die Welt dem Wissen der Seele iiber
den Korper entspricht - das heifst, es ist einzeln und einfach, aber zugleich in
Graden abgestuft.1>

Sadra unterscheidet vier Stufen von Gottes Wissen tiber die Dinge: 1)
Vorsehung ( ‘indaya) - die Stufe Seiner Essenz und Seiner einzigartigen Ipseitit
(oder Selbstheit, huwiyya) - die einfaches und summarisches Wissen ist;1¢ 2)

11 Sadra, Sarh al-kafi, Band 3, S. 119-120.

12 Ebenda, Bd. 3, S. 429-430.

13 Ebenda, Bd. 3, S. 382-385.

14 Ebenda, Bd. 3, S. 429.

15 Ebenda, Bd. 2, S. 551.

16 Anderswo (Sadra, Sarh al-kifi, Band 3, S. 667) meint Sadra hingegen (und folgt damit
as-Sahristani (aé—éahristéni, al-Milal wa n-nihal, Band 2, S. 61-62) und letztendlich
Pseudo-Ammonius), dass es das Erste Element ist, das in sich das zusammengefasste
Wissen von Allem trégt.
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die Stufe von Gottes Urteil (gadi’) und Sein detailliertes Wissen tiber die
intelligible Schicht des Seins (die Stufe der ,Mutter der Biicher”); 3) die Stufe
der Zumessung (gadar) oder die Stufe des ,Buchs der Ausloschung und der
Bewahrung” (kitab al-mahw wa al-itbat), d. h. die Stufe von Gottes detailliertem
Wissen tiber den sich unaufhorlich wandelnden psychischen Aspekt des
Seins; 4) die Stufe der materiellen Formen.”” Was den gottlichen Willen
betrifft, verkntipft Sadra ihn mit Instantiierung oder Existentiierung (igad).18

Sadras Zugang zur Schopfung, wie wir in Sarhk al-Kifi erkennen konnen,
beruht auf der Dichotomie ibda‘ (,absolute Schopfung” oder ‘creatio ex
nixilo") - ihdat (,zeitliche Schopfung” oder ,Entstehung in der Zeit”). ihdat
als eine Sonderform von Existentiierung bezeichnet die Vertreibung der
Nicht-Existenz aus einer kontingenten Form zu einem bestimmten Zeitpunkt,
wahrend ibda ‘ auf eine bedingungslose, absolute Existentiierung hinweist.1®

Bemerkenswert ist, dass Sadra in seinem Kommentar (die Ebene von) dahr
(,Dauerhaftigkeit”) als Synonym von nafs al-waqi ‘ (,Fakt” oder , Faktualit&t”)
versteht.?0 Diese Ebene der Faktualitidt wird von Gott auf einmal (durch ibda°)
existentiiert und unterliegt danach keiner Anderung mehr. Es ist
beachtenswert, dass die Theorie der sich stets erneuernden Schopfung (al-
hudiit ad-dahri), aufgestellt von Mir Damad (die sich auf die unmittelbare
Schopfung aller Formen bezieht - und daher untrennbar mit der
Prinzipialitdt der Form (asalat al-mahiya) verbunden ist) ,21 im Kommentar
nicht erwahnt wird.

17 Sadra, Sarh al-kifi, Bd. 3, S. 387-388.

18 Ebenda, Bd. 3, S. 419.

19 Sadra, Sarh al-kafi, Band 3, S. 15.

20 Ebenda, Band 4, S. 974. Nafs al-wagi‘, wird von Sadra scheinbar ein einem weiteren
Sinn verstanden als nafs al-amr - ein Konzept, das den Bereich der Validitit
axiomatischer Wahrheiten definiert (wie etwa “eins ist die Hélfte von zwei”) und das
Nasir ad-Din Tasi in seinem Risalat itbat al-‘agl al-mugarrad behandelt (verdffentlicht in
Nasir ad-Din Tasi, u. a., Risalat itbat al-‘aql al-mugarrad wa surith-i an, Hrsg. ‘ Arefinia, T.
Teheran: Mirat-e Maktab, 1393, Sh./2014, S. 3-8), in dem er diesen Bereich mit dem
universellen Intellekt (al- ‘agl al-kull) gleichsetzt.

21 Eine Inspirationsquelle fiir Mir Damads Theorie der sich stets erneuernden Schépfung
war moglicherweise die Koranische Lehre iiber gadi’ und gadar (die ausfithrlich im
Kalam der Mu'tazila ausgearbeitet wurde - siehe a$-Shahristani, al-Milal wa an-nihal,
Band 1, S. 56; vgl. Sarh al-kafi, Band. 4, S. 973-974, wo sich Sadra auf an-Nazzams
Meinung bezieht, dass Gott alle Dinge auf einmal von der Nicht-Existenz in die
Existenz (Huriigan daf‘ian) aussendet (ahraga)). Dennoch, aus einem anderen
Blickwinkel kann sie als Antwort auf die Theorie der imaginéren/illusorischen Zeit
(zaman mawhiim) der Mutakallimtn verstanden werden.
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Einige Passagen?? sind der Diskussion iiber das Prinzip der Gradierung der
Existenz (taskik al-wugud) gewidmet, das, gemeinsam mit der Theorie der
substanziellen Bewegung, den Dreh- und Angelpunkt von Sadras Metaphysik
darstellt. Gemafs diesem Prinzip kann man sich Gott als unendliche - oder eher
tiberunendliche (wara’ al-latanahi) - Intensitdt der Existenz vorstellen,? die die
Quelle aller Existenzen mit endlicher Intensitét ist.

Menschliches Leben wird von Sadra als Reise zu spiritueller Vollendung
gesehen. Dies impliziert eine graduelle Intensivierung der Existenz der
menschlichen Seele und/oder ihrer substanziellen Bewegung in Richtung
ihrer Vollendung.?* In anderen Worten, in Richtung ihres intelligiblen
Prinzips und ihrer Quelle (oder ihres Archetyps). Dieses Prinzip wird nur
von einer kleinen Minderheit von Seelen erreicht (jene, die ,tief im Wissen”
verwurzelt sind), wiahrend die meisten menschlichen Seelen nur einen
solchen Grad der Intensitidt der Existenz erreichen, dass sie von der
wahrnehmbaren Welt auf die Ebene der Vorstellungskraft aufsteigen
konnen. Dementsprechend ist die wahre spirituelle (das heifst,
intellektuelle) Riickkehr (al-ma‘ad ar-rithani (=al-‘aqlani)) anscheinend der
Elite der Menschheit vorbehalten - den Propheten, Imamen und gottlichen
Weisen - wihrend gewohnliche Menschen wohl lediglich zur kdrperlichen
(das heifdt, imaginalen) Riickkehr berechtigt sind (ma ‘ad gismani (=hayalt)).2

Somit stellt sich die Frage nach Nutzen, Notwendigkeit und Zweck von
Anleitung und Unterweisung: das heifit, konnen diese Seelen, die im
Grunde unfdhig sind, die Ebene des Intellekts zu erreichen, von der
Anleitung durch Propheten und Imame profitieren? Falls ja, wie? Bezieht
sich diese Anleitung nur auf die ta'wil (esoterische Interpretation) des
Korans und der schiitischen Hadithe und die Offenlegung ihrer
verborgenen Bedeutung?? Einige Bemerkungen in den Hadith-Texten, auf

22 Sadra, Sarh al-kafi, Band 3, S. 343, 347, 374, 384.

2 Ebenda, Band 3, S. 347.

2 Ebenda, Band 3, S. 173; vgl. ebd., Band 3, S. 385.

%5 Die Moglichkeit der weiteren Intensivierung ihrer Existenz im Jenseits (die diesen -
bisher intellektuell unreifen - Seelen ermoglichen wiirde, die Welt des Intellekts zu
betreten und sich mit dem Herrscher der menschlichen Spezies zu vereinen) wird von
Sadra nicht ausgeschlossen - stattdessen wird darauf implizit hingewiesen, aber sie
wird, meines Wissens nach, nirgendwo explizit bestatigt.

26 Siehe z.B. Sadra, Sarh al-kaft, Band 2, S. 64 (in Bezug auf Angehorige des Hauses des
Propheten, die als geeignete Interpreten fiir die schiitischen Hadithe verstanden
werden).
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die in Sadras Kommentar verwiesen wird, deuten darauf hin, dass der
Unterschied zwischen Propheten und Imamen auf der einen und ihren
Anhédngern auf der anderen Seite einer der Art und kein gradueller ist:
Sadra stellt beispielsweise fest, dass nur der Imam spirituelle Wahrheit
besitzt (al-hagiqa ar-rihaniyya), wdhrend seine Anhédnger auf deren
physische Ahnlichkeit beschrankt sind.2” Allerdings behauptet er einige
Zeilen weiter, dass manche Anhdnger des Imams dank der Kultivierung
ihrer Veranlagung (isti‘did) und der Aufrichtigkeit ihrer Befolgung eine
Position erreichen, auf der sie Beweise (fiir Gottes Existenz und Einzigkeit)
ohne einen Vermittler erhalten, so, wie es dem Imam selbst gelingt.2 Wenn
dem so ist, gibt es zwischen ihnen (der Wahrheit und ihres Abbildes und,
dementsprechend, dem Imam und seinen Anhdngern) einen Unterschied
nur in Bezug auf Intensitit (Stirke und Schwiche), der folglich
moglicherweise eliminiert werden kann (was die Realitdt angeht, jedoch
nicht in Bezug auf das Konzept).

Aber was ist demnach die Bedeutung und die Rolle des Imams? Der
formellen Definition von Sadra folgend ist er derjenige, der Gott als
Gesandter in allem vertritt, was die Gemeinschaft in Bezug auf religiose
oder weltliche Angelegenheiten benotigt, und der sowohl exoterisches als
auch esoterisches Wissen tiber den Koran, tafsir und ta 'wil besitzt, ebenso
wie die Gesamtheit des Wissens der Gesandten und Propheten.?® (Sadra
erklart, dass, der einstimmigen Meinung schiitischer Gelehrter folgend,
diese Eigenschaften nur unter den Angehorigen des Hauses des Propheten
vorkommen,3? die, gemeinsam mit dem Propheten selbst, Beweise fiir
Gottes Existenz in der Welt darstellen). Der Imam ist der perfekte Mensch
(al-insan al-kamil), der Konig der irdischen Welt und Gottes Statthalter in ihr.
Die Erde mit ihren Bewohnern wurde um seiner Willen geschaffen: sollte er
von der Erde verschwinden, wiirde sie aufhtren zu existieren.3!

Die Erorterung wendet sich dann dem Konzept des sahid (“Zeuge”) zu, das
Sadra als die Macht der Wahrnehmung des Imams oder des Propheten
gegentiiber seiner Gemeinschaft®? (die sich ihm gegentiber als eine Seele

27 Sadra, Sarh al-kafi, Band 5, S. 300.
28 Ebenda, Band 5, S. 301.
29 Ebenda, Band 5, S. 203.
30 Ebenda, Band 5, S. 203.
31 Ebenda, Band 5, S. 153.
32 Ebenda, Band 5, S. 307.
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verhélt)® interpretiert. Der Begriff sahid (im Koran zahlreich erwdhnt, zum
Beispiel in 2: 143, 4: 72 und 50: 21) wird vom Kommentierenden als Synonym
tur hadi (,,Fithrer” oder , Leiter”) verwendet.

Der Koranische Vers 2: 143 erwidhnt , die mittlere Gemeinschaft” (oder
»die Gemeinschaft des mittleren Wegs, umma wasata), die als Zeuge tiber die
einfachen Leute fungiert. Der Hadith 495 des al-Kafi weist diese
Gemeinschaft explizit als die zwolf schiitischen Imame aus/?* die
gemeinsam mit den Propheten eine aufsergewdhnliche Gruppe von
Personen konstituieren, die fiahig ist, spirituelle Realititen ohne die
Vermittlung durch wahrnehmbare Abbilder zu erkennen.®> Sadra erklart,
dass der Prophet als “Zeuge” {iiber seine Gemeinschaft sich gegentiber
letzterer wie ein Lehrer gegentiber seinem Schiiler verhalt - das heifit, er
verkorpert das kollektive Wissens- und Wahrnehmungsvermogen, das die
betreffende Gemeinschaft besitzt.36

Das rettende Wissen, erlangt durch die Vermittlung und Fiihrung der
Imame, fithrt zur Entstehung und Entwicklung der ,zweiten Natur” des
Menschen (al-fitra at-taniya).

Wie Sadra scheinbar glaubt, entspricht diese Entstehung und
Entwicklung der Verwirklichung des potenziellen Intellekts des
Menschen,3” der Illumination verdankend, die letzterer vom intellectus
agens oder dem Herrscher tiber die menschliche Spezies erhilt. Das
erleuchtete Individuum wandelt dann auf dem “Pfad der Ehrlichen” (tarig
as-siddiqin), der darin besteht, Wissen {iiber die Dinge aus ihren Ursachen,
tiber die Einzelfille aus dem Universellen und tiber die sekundiren
Prinzipien - aus den priméren zu erlangen.38

Die Geschichte der Welt ist in sechs prophetische Zyklen unterteilt, die
den sechs “Tagen Gottes” (wdhrend derer Er die Welt erschuf)
entsprechen.? Mit jedem Zyklus werden die Veranlagungen der Menschen

3 Ebenda, Band 5, S. 300.

34 Ebenda, Band 5, S. 312.

35 Ebenda, Band 5, S. 313.

3 Ebenda, Band 5, S. 316.

37 Vgl. die Aufbereitung dieses Themas im Ismailischen Gedankengut in De Smet, D.
»Perfectio prima - perfectio secunda, ou les vicissitudes d'une notion, de S. Thomas aux
Ismaéliens tayyibites du Yémen"”, Recherches de Théologie et de Philosophie médiévales 66
(1999), S. 263-269.

38 Sadra, Sarh al-kifi, Band 2, S. 517.

39 Ebenda, Band 3, S. 216-217.
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weiter verfeinert, so dass sie im Zyklus von Muhammad ihre Vervollkommnung
erreichen.#0 Die Verfeinerung der menschlichen Veranlagung wiederum
bedingt die Kultivierung der religitsen Gesetze und prophetischen Wunder
(mu ‘gizat),*1 die nach und nach intelligibler und spiritueller werden.#2 Es
kann daher davon ausgegangen werden, dass Sadra (zusétzlich zur
Substantiierung eines einzelnen menschlichen Individuums) die substanzielle
Bewegung der Menschheit - oder, genauer gesagt, der Gemeinschaft der
Glaubigen - durch die graduelle Verfeinerung ihrer Anlagen beftirwortet.

Angewendet auf die Menschheit oder die Gemeinschaft als Ganzes,
weist das Prinzip der substanziellen Bewegung einige Ahnlichkeit mit der
Ismailitischen Lehre des Tempels des Lichts auf (al-haykal an-niirani).*3

Das Ende der Geschichte der Menschheit ist durch das Erscheinen des
Erwarteten Imams, genannt al-Mahdi und/oder al-Qa’im, gekennzeichnet.
Sein Parousia bezeichnet den Beginn der Ara des vollstindigen zuhar,4 in
der keine Notwendigkeit fiir einen externen Lehrer mehr besteht -
stattdessen wird eine verborgene Inspiration (al-ilham al-gaibi) geniigen, um
die Realitdten der Dinge zu begreifen.*5

40 Ebenda, Band 1, S. 532; Band 5, S. 60.

41 Ebenda, Band 1, S. 532-534.

42 Ebenda, Band 1, S. 532.

4 Siehe z.B. al-Hamidi, Ibrahim al-Hussain, Kitab kanz al-walad, Hrsg. Ghalib, M.
Wiesbaden: Fritz Steiner, 1971, S. 227, 261; vgl. Ghalib, M. Mafatih al-ma ‘rifa, Beirut:
Mu’assasat ‘Izz ad-Din, 1982, S. 44. Anderswo hingegen (Sadra, Sarh al-kafi, Band 5, S.
122) behauptet Sadra, dass der Sinn in der Existenz der Propheten darin liegt, sich Gott
anzundhern und Thn zu treffen, nicht die Situation ihrer Gemeinschaften zu
verbessern.

44 Sadra, Sarh al-kafi, Band 1, S. 532.

45 Ebenda, Band 1, S. 532.
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Abstract

Ibn Babawaih’s al-Fagih has received much attention by scholars in the
field of Shi‘i studies, especially, Western-language authors. However, his
several other collections of the Imams’ ahadith have received less
attention. Focusing on Ibn Babawaih’s Kamal ad-Din and ‘Uyin Ahbar ar-
Rida, texts assembled in the first suggest that what seem today to be some
very basic points of Twelver Shi‘i doctrine were, in fact, both disputed
within the community and under challenge from other discourses
outwith that community. According to this study, portions of the second
(‘Uyan Ahbar ar-Rida) suggest that some segments of the community were
coming out of the period of al-Haira addressed by Kamal.
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Zusammenfassung

Ibn Babawaihs al-Fagih hat in der Forschung zum Schiitentum grofie
Beachtung gefunden, insbesondere unter Autoren westlicher Sprachen.
Seine anderen Sammlungen von Hadithen der Imame wurden jedoch
weniger beachtet. Der Fokus liegt hier auf Ibn Babawaihs Kamal ad-Din
und Uyin Ahbar ar-Rida. Die im ersten Text zusammengestellten Inhalte
deuten darauf hin, dass einige heute als grundlegend geltende Lehren der
Zwolfer-Schiiten damals innerhalb der Gemeinschaft umstritten waren
und von externen Diskursen herausgefordert wurden. Laut dieser Studie
legen Abschnitte des zweiten Werks (‘Uyin Ahbar ar-Rida) nahe, dass
Teile der Gemeinschaft allméahlich die in Kamal behandelte Phase der al-
Haira iiberwanden.

Schliisselworter
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Andrew J. Newman?

Dieser Artikel beschdftigt sich mit einigen der Werke von Muhammad b. ‘Ali
al-Qummi (gestorben 991-2 n. Chr.), bekannt als Saih as-Sadtg, Ibn Babaya
oder Ibn Babawaih. Unsere Absicht ist es zu untersuchen, was er und mehrere
seiner Sammlungen der ahadit der Imame tber den Glauben und seine
Geschichte preisgeben, und wie diese Offenbarungen viele trockene ebenso wie
intellektuell problematische Verstindnisse dieses Glaubens herausfordern, die
allzu lang der westlich akademisch- theologischen Diskussion zugrunde lagen.

Letztere sind nicht Gegenstand dieses Artikels. Sie werden detailliert in
meinem ersten Buch, The Formative Period of Shi‘i Law: Hadith as Discourse
Between Qum and Baghdad (Abingdon, 2000), das zweimal ins Persische
tibersetzt wurde, behandelt, ebenso wie in meinem Buch jiingeren Datums
Twelver Shi‘ism: Unity and Diversity in the Life of Islam (Edinburgh, 2013).
Dieser Artikel bezieht sich sowohl auf letzteres als auch auf die laufende
Forschungsarbeit, die die Grundlage fiir eine weitere Monographie sein wird.

Im Folgenden mochte ich ein Beispiel fiir ersteres geben - wie die
Untersuchung von Hadithen viel tiber den Glauben und seine Geschichte
preisgibt.

Wie an anderer Stelle erwéhnt, bin ich erkldrtermafien ganz und gar
nicht an Fragen der Authentizitit der ahadit - Texte interessiert;
diesbeziigliche Debatten sind endlos und tatsdchlich unlosbar.3 Meine
Arbeit konzentriert sich auf Sammlungen, die Schliisselfiguren in der
Geschichte der Schia tiber die Zeit zusammengestellt haben, und was diese
Sammlungen uns tber die Periode preisgeben konnen, in der ihre
Zusammensteller gearbeitet haben.

Ibn Babawaihs Werke geben Aufschluss tiber die Art und Weise, in der
verschiedene Gruppen von Gldubigen im spdten zehnten Jahrhundert von , der
Unsicherheit”, al-Haira, iiber das Imamat in den Jahren nach dem Tod des
elften Imams (Hasan al-‘Askari, gestorben 874 n. Chr.), und der Entriickung
seines Sohns, beeinflusst wurden, sie jedoch auch tiberwinden konnten.

! Ubersetzt von Isabella Bauer, Universitat Ttuibingen.

2 Department of Islamic and Middle Eastern Studies, University of Edinburgh, Email:
Andrew.].Newman@ed.ac.uk

3 Siehe unser The Formative Period of Shi‘i Law: Hadith as Discourse Between Qum and
Baghdad, Abingdon: 2000, xiiif.
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Ibn Babawaih wurden ca 918 n. Chr. in Ghom geboren. Es wurde gesagt,
dass seine Geburt selbst vom Verborgenen Imam gesegnet wurde, nachdem
sein Vater, ‘Ali b. Babawaih, in den Irak gereist war und dort um einen
Sohn bat. Ibn Babawaih wurde von seinem Vater unterrichtet, der starb,
kurz bevor die Buyiden in Bagdad einfielen, und gemeinsam mit mehreren
Studenten von Muhammad b. Ya‘qub al-Kulaini (gestorben 941 n. Chr.),
Zusammensteller des al-Kafi, darunter Ga‘far b. Muhammad, Ibn Qulawaih
(gestorben. 977 n. Chr.).

Ibn Babawaih gehorte zu jener ersten Generation der Gldubigen, die
nichts anderes als die Abwesenheit des Imams kannten.

Ibn Babawaih war zudem weitgereist, wahrscheinlich mehr als einige
seiner Vorganger. Irgendwann zwischen 949 und 957 n. Chr. zog er nach
Rey. Er machte mindestens drei Reisen nach Hurasan und kam bis nach
Transoxanien, Stid-Usbekistan und Samarqand. Er soll auflerdem Gurgan
und Astarabad besucht haben. In westlicher Richtung war er in den 960ern
n. Chr. in Hamadan und Kifa, Bagdad und dem Higaz. 978 n. Chr. besuchte
er Kafa. Sein Haupt-Wohnsitz hingegen war wohl in Rey, einer buyidischen
Hauptstadt. Zwischen den meisten seiner Reisen kehrte er anscheinend
dorthin zurtick und starb schliefSlich auch dort.

Westliche Wissenschaftler identifizieren Ibn Babawaih fiir gewdhnlich
mit seiner Zusammenstellung von Uberlieferungen der Imame mit dem
Titel Man la Yahduru-hi al-Fagih (Er, Der nicht in der Nihe eines
Rechtsgelehrten ist, nachfolgend al-Faqih), das, zusammen mit al-Kafi und
zwei weiteren Werken von Muhammad b. Hasan at-Tasi (gestorben 1067 n.
Chr.), spéter als , die vier Biicher” bekannt wurde.

Tatsdchlich stellte Ibn Babawaih auflerdem mehrere andere
Kompilationen zusammen. Insgesamt zdhlen die Texte in diesen anderen
Sammelbanden einige Uberlieferungen mehr als die etwa 6000 in al-Fagih.

Diese Sammlungen beleuchten die Lage der diversen Gruppen von
Gldubigen im Laufe der Mitte und des spaten zehnten Jahrhunderts.

»Die Verwirrung” konfrontieren: Kamal ad-Din

Ibn Babawaihs Kamal ad-Din wa Tamdam an-Ni‘ma fi Itbat al-Gaiba wa Kasf al-
Haira (Die Perfektion des Glaubens und die Vollstindigkeit der Segnungen
tiber die Gewissheit der Entrtickung und die Untersuchung “der
Ungewissheit”) ist in 58 Kapitel in zwei Bereichen unterteilt und enthalt
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tiber 580 Uberlieferungen.4

Obwohl Ibn Babawaih viele der Uberlieferungen in Kamail von seinem
Vater sammelte,> hatten andere, von denen er diese iibernahm, nisbas, die
auf Verbindungen nach Agypten, Bagdad, Hamadan, Rey, Esfahan, Ahwaz,
Neysabur, Talogan, Samarqand und Aylaq in der N&he von Balh hinweisen.

Kamal, datiert auf ca. 970-971 n. Chr., und vielleicht sogar schon 964-965
n. Chr., erhielt seinen Titel aus dem Koran 5:3¢ und verweist auf die noch
immer weitverbreitete Verwirrung unter den Gruppen von Gldubigen, die
in diesen Jahren in der Region versprengt waren.

In seiner langen Einleitung schreibt Ibn Babawaih, dass er in Neysabur -
vielleicht in Bezug auf seine erste Reise in diese Gegend in den frithen
960ern n. Chr. - einige Gldubige getroffen hatte, die durch die Entriickung
des Imams in Verwirrung gestiirzt wurden. Er traf auflerdem einen
bekannten Wissenschaftler aus Qum, der in Buhara gelebt hatte und sich in
einem dhnlichen Zustand befand. Weiterhin bezieht er sich auf einen
Bagdader, der von Zweifeln im Ausland beziiglich der andauernden
Abwesenheit des Imams sprach und auf einen weiteren, der Ibn Babawaihs
Verweis auf , den Unsichtbaren” im Koran 12:1027 wihrend Diskussionen
tiber den Imam und seine Abwesenheit in Frage stellte.

Weitere Vermerke in der Einleitung beziehen sich auf Diskurse
auflerhalb der Zwolfer-Schia, offensichtlich, wenn auch implizit, deren
andauernder Prdsenz in der Region Rechnung tragend. Ibn Babawaih
verweist zum Beispiel gezielt auf die Realitdt der Tode von Muhammad b.
al-Hanafiyya (gestorben 700 n. Chr.) und ImamMisa b. Ga‘far (gestorben
799 n. Chr.) und des elften Imams selbst.

4 In Bezug auf den Titel siehe Aqé Buzurg at-Tihrani, ad-Dari‘a ila Tasanif as-Si‘a, 25
Bénde, Teheran und Najaf: 1353-98, 18:137, 2: 283. H. Modarressi (Crisis and
Consolidation in the Formative Period of Shi‘ite Islam. Abu Jafar ibn Qiba Al-Razi and His
Contribution to Imamite Shi‘ite Thought, Princeton: 1993, S. 254, enthalt al-Haira im Titel.
Die Auflage, die hier benutzt wird, heifit tatsichlich nur Kamal ad-Din fi Tamam an-
Ni ‘ma. Qum 1405/1363.

5 Zum Beispiel sind von den 66 Uberlieferungen, die in Kapitel 22 zitiert werden, 27 von
seinem Vater tibernommen und 12, die nichstgrofite Zahl, von Ibn al-Walid (siehe
mehr tiber ihn unten). 18 der 23 Texte von Kapitel 21 wurden von seinem Vater
iibernommen.

6,Heute habe Ich euch eure Religion vervollkommnet und Meine Gunst an euch
vollendet”.

7 ,Dies ist die Kunde von dem Verborgenen, das Wir dir, [O Muhammad], offenbaren.
Du warst nicht bei ihnen, als sie sich tiber ihren Plan einigten, indem sie Ranke
schmiedeten.”
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Er erwdhnt auierdem die kurze Gegenschrift von Ibn Qiba (frithes 10.
Jahrhundert n. Chr.) als Antwort auf einen Unterstiitzer des Imamats von
Ga‘far, dem jungeren Sohn des zehnten Imams, und Gegenschriften auf
diverse zaiditische Einwénde. Er schliefit die Einleitung mit einem Verweis
auf Abu Sahl an-Nawbahtis (gestorben 923 n. Chr.) diverse
Gegenargumente und auf Ibn Qibas Anfechtung der Zaiditen, in der jener
auflerdem die Fatahiyya und Qarmaten kritisiert.

Kamals Kapitel tiber beide Bereiche hinweg, in Reihenfolge der meisten
Uberlieferungen, spiegeln wohl Ibn Babawaihs Wahrnehmung wider, dass
die in diesen Texten behandelten Fragen am meisten Aufmerksamkeit
benotigen.

Von den 254 Texten des ersten Abschnitts tauchen 176 - 69% - in fiinf
Kapiteln auf. Das grofite Kapitel, Kapitel 22, enthilt 66 Texte. Sie behandeln
ein Thema, das die meiste Aufmerksamkeit im al-Imama seines Vaters
erhilt; das Versprechen, dass die Erde nie ohne einen hugga sein wird.

Ibn Babawaihs Kapitel 24, mit 36 Texten, vermerkt die Aussage des
Propheten selbst, dass der ga’im der zwolfte Imam sein wird.

Die 33 Uberlieferungen von Kapitel 26 beinhalten ebenfalls Verweise auf
den ga’im als zwolften Imam - bleibende Zweifel diesbeztiglich suggerierend.

Kapitel 21, mit der zweithochsten Zahl von Texten, 23, behandelt den
Grund, weshalb ein Imam gebraucht wurde.

Die 18 Texte von Kapitel 32, die nédchstgrofite Zahl, enthilt ebenfalls
einen Verweis vom fiinften Imam, Imam Muhammad al-Baqir (gestorben
733 n. Chr.), auf den zwolften Imam als al-ga’im.

Abschnitt zwei, Kapitel 33 bis 58, enthilt rund 332 Texte, davon 226
(68%) in sieben Kapiteln.

60 Texte werden in Kapitel 33 angefiihrt - das zweitgrofite Kapitel im
Werk, nach Kapitel 22 - tiber Aussagen des sechsten Imams, Imam Ga‘far
as-Sadiq (gestorben 765 n. Chr.) beztiglich al-qa’im, seine Abwesenheit und,
einmal mehr, seine Identitit als zwolfter Imam.

Die 52 Texte von Kapitel 45 beziehen sich auf schriftliche
Kommunikation vom Verborgenen Imam selbst.

Ibn Babawaih benutzte die verschiedenen Uberlieferungen des letzten
Kapitels - von denen neun von seinem Vater und Ibn Babawaihs Qumer
Kollege Muhammad b. Hasan, Ibn al-Walid (gestorben 954-55 n. Chr.)

iibernommen wurden, vier von al-Kulaini und drei von al-Katib an-
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Nu‘mani (gestorben ca. 961)8 - um sein Hauptanliegen zu bekraftigen.
Dem ersten Text folgend, weist Ibn Babawaih demonstrativ die
Behauptung einiger zurtick, dass das Imamat beendet sei. Das
widerspricht der Wahrheit, basierend auf den vielen
erhaltenen Uberlieferungen, dass die Erde bis zum
Jiingsten Tag nicht ohne einen hujja sein wird... und wir
haben jene in diesem Buch zitiert... das Imamat ist nicht
beendet und es ist nicht moglich, dass es beendet wird.

Ibn Babawaih vermerkt, dass einige sogar Koranverse® zitieren, um zu
argumentieren, dass es keinen Botschafter, Propheten oder hugga zwischen
Jesus und Muhammad geben wird. Er kontert mit Uberlieferungen, die
versprachen, dass jedes Zeitalter einen “Fiihrer” haben wird; die Verse
zitierten, die auf den ga’im 10 verwiesen und angaben, dass er zur Familie des
Propheten gehtren werde. Andere Uberlieferungen zitierten die fritheren
Imame, die demnach al-ga"im gesehen haben.

Wie, fragt er - offensichtlich einen anderen Gedankenstrang aus der
ausldndischen Gemeinschaft widerspiegelnd, kann es eine Diskussion tiber
die Wahl des Imams geben? Allah hat den Propheten und Imamen Sein
Wissen und Seine Weisheit gewédhrt, die weit grofier als jene sind, die den
Menschen jeglichen Alters zur Verfltigung stehen. Wie sollte in diesem Fall
eine Wahl des Imames, als Mitglied der Familie des Propheten, moglich sein?

Die 29 Uberlieferungen aus Kapitel 57 zitieren Texte iiber jene Zeichen,
die auf die Ankunft des Imams hindeuten. Obwohl 27 der 29 “neu” in
dieser Sammlung sind, sind einige ihrer Themen aus al-Kafi und Nu‘manis
Buch tiber die Entriickung bekannt, was darauf hindeutet, dass die
Angelegenheit in diesen spateren Jahren weiterhin wichtig war.1l Kapitel

43, mit 26 nummerierten und vielen unnummerierten Uberlieferungen,

8 Siehe tiber ihn unser ,Between Qum and the West: The Occultation According to al-
Kulayni and al-Katib al-Nu‘mani”, Daftary, F. (Hrsg.), Culture and Memory in Medieval
Islam: Essays in Honour of Wilferd Madelung, London: 2003, S. 94-108.

9 32: 4: ,...auf dass du ein Volk warnest, zu dem vor dir kein Warner gekommen ist...”;
34: 45: ,Und Wir gaben ihnen keine Biicher, die sie (hétten) studieren (kénnen), noch
sandten Wir ihnen einen Warner vor dir.”

10 Er zitierte 57:18, ,Wisset, dass Allah die Erde nach ihrem Tode belebt. Wahrlich, Wir
haben euch die ayat (die Zeichen) klar gemacht” und erwahnte, dass es al-ga'im sei, der
das tun wiirde.

11 Ibn Babawaih, 649f. Vgl. Al-Kulaini, Muhammad b. Ya‘qib, al-Kafi, Hrsg. al- Ghaffari,
A. A. 8 Biande, Teheran: 1377-79/1957-60, Bd. 8, S. 310.
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beinhaltet Berichte, laut derer Einzelne, von denen viele namentlich
genannt und einige als wakils bezeichnet werden, den Imam gesehen hatten,
seit er in die Verborgenheit gegangen war.
In einem davon gibt Muhammad b. ‘Utman al-‘Umari (gestorben 916 oder
917 n. Chr.), ein wakil, an, dass er den Imambei der Pilgerfahrt gesehen habe.
Die 16 Texte von Kapitel 42 enthalten Details {iber die Geburt des
Verborgenen Imams. In einem der Texte zeigt der elfte Imam seinen Begleitern
seinen Sohn und sagt:
Dies ist euer sahib (Anfiithrer) nach mir, und ich
tiberlasse ihn euch als mein khalifa. Er ist der al-qa’im...
Sehet, die Welt ist voll von Tyrannei und Unterdriickung.
Wenn er hervorkommt, wird er sie mit Fairness und
Gerechtigkeit fiillen.

In einem fiir diese Zusammenstellung neuen Text, in dem der Geburtstag des
zwolften Imams als ein Freitag im Monat Sa‘ban 256 n. H. (870 n. Chr.)
angegeben wird, wurde die wikala (Handlungsmacht) angeblich von ‘Utman b.
Sa‘id al-‘Umari an seinen Sohn Muhammad b. ‘Utman, danach an Abu 1-Qasim
al-Hussain b. Rah an-Nawbahti (gestorben 937 n. Chr.) und dann an Aba 1-
Hasan ‘Ali b. Muhammad as-Samari weitergegeben. Zum Zeitpunkt seines
Todes - im Jahr 941 n. Chr., im selben Jahr, in dem sowohl al-Kulaini als auch
Ibn Babawaihs Vater starben - stellte sich die Frage, wem die wikala anvertraut
werden sollte. Die Antwort war: ,al-Gaiba at-Tamma (die vollstindige
Verborgenheit) begann nach dem Ableben von as-Samari.”

Eine Generation vor Kitab al-Gaiba, dem bedeutenden Werk iiber die
Abwesenheit des Imams, geschrieben von Eviaib Tusi am Ende seines Lebens,
hatte Ibn Babawaih folglich faktisch “eine Losung” fiir das Problem dieser
Verborgenheit angeboten. Er tat dies auf Hadith-Basis, nicht wie Tusi, der in
weiten Teilen eher auf eine rationalistische, das heifst nicht Schrift-basierte

Beweisfithrung setzte.

‘Uyiin Ahbar ar-Rida

Ibn Babawaihs spatere Werke weisen ein Gefiihl der Zuversicht auf, dass

die Gemeinschaft dabei war, das Gefiihl des Selbstzweifels zu iiberwinden,

das durch die Nicht-Wiederkehr des Imams hervorgerufen worden war.
Die 941 Uberlieferungen in ‘Uyin Ahbir ar-Rida (Die Quellen der
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Aussagen tiber ar-Rida, d. h. der achte Imam, gestorben 818-19 n. Chr.)12
wurden wahrend fritherer Reisen nach Hurasan gesammelt und wurden
schlussendlich auf Bitte des Wesirs as-Sahib b. ‘Abbad in einem Band
zusammengestellt.

Letzterer ist bekannt fiir seine Tendenz zum zaiditischen Schiismus und
seine Gedichte, in einigen derer er Pilger ansprach, die das Grab von Imam
Hussain besuchten und sie sogar bat, dem Imam und anderen Mértyrern
von Karbala seine Griifse auszurichten.

Aber der Wesir ist ebenso bekannt fiir seine Mu‘tazili-, d.h. nicht-Schrift-
Sympathien. 977 n. Chr., kurz nachdem er Wesir wurde, lud er ‘Abd al-
Gabbar b. Ahmad (gestorben 1024-5 n. Chr.), den bekannten sunnitischen
Mu‘tazili-Wissenschaftler, ein, Vorsitzender Richter fiir Rey und Umgebung
zu werden. ‘Abd al-Gabbar, dessen Feindseligkeit gegeniiber dem
sunnitischen und schiitischen Vertrauen auf Uberlieferungen wohl
dokumentiert ist, blieb bis zum Tode seines Gonners 995 n. Chr., vier Jahre
nach Ibn Babawaihs eigenem Tod, auf seinem Posten.

Dem Wesir selbst wird nachgesagt, resolut gegen sunnitische und
schiitische Traditionalisten vorgegangen zu sein, darunter Ibn Babawaih.
Wenn dem so war, fiel dieses harte Durchgreifen moglicherweise mit ‘Abd
al-Gabbars Ernennung zusammen.

Angesichts der Atmosphire, in der Ibn Babawaih damals lebte und
arbeitete, ist es gut moglich, dass die Begegnungen zwischen dem Imam und
dem Kalifen besondere Aufmerksamkeit verdienen, obwohl sie nur 62 der
634 Uberlieferungen, also knapp 10% in rund 11 der 69 Kapitel des
zweibandigen Sammelwerks, ausmachen.

Aber, sofern die oben genannten Argumente korrekt sind - dass Ibn
Babawaih das Problem der andauernden Abwesenheit des Imams mithilfe
des oben genannten Vermerks auf die Verborgenheit “gelost” hatte, und
dass daher al-Haira scheinbar erfolgreich begegnet werden konnte; in
solchem Mafse, dass Ibn Babawaih gentigend Vertrauen und Mut hatte, die
etablierte politische Obrigkeit herauszufordern - dann ist es gut moglich,
dass Teile der Gemeinschaft, die in der gesamten Region vom Libanon bis
zu den duflersten Ecken Huzistans versprengt waren, al-Haira iberwinden
konnten.

Tatsdchlich spiegelt ‘Uyun, zusammengestellt inmitten von und trotz

12 Ibn Babawaih, ‘Uyiin Ahbar ar-Rida, 2 Bande in 1. Teheran, n. d.
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wachsender und durch die Justiz gebilligte Kritik an der Riickkehr zu
Traditionen, eindeutig Ibn Babawaihs Selbstbewusstsein, das sein Bemiihen
al-Haira zu tuberwinden, folgte. In der Tat bestitigt der Bericht tiber das
Leben des Imams hierin zwar das Schicksal, das den Imamschliefdlich ereilte
- dass er von Kalif al-Ma’'miin getdtet wurde - aber bekréftigt gleichzeitig
die letztgiiltige religiose Uberlegenheit des Glaubens, zweifelsohne durch
den Verweis auf die Uberlieferungen. In beiden sprach Ibn Babawaih also
im selben Mafle ,vor den Michtigen die Wahrheit”, wie es laut der
Uberlieferungen der achte Imamselbst mehr als ein Jahrhundert zuvor tat.

Das Schicksal von Ibn Babawaihs Sammlungen
So niitzlich Ibn Babawaihs Beitrag zu dieser Zeit gewesen sein mag, in
spdteren Jahrhunderten waren seine Sammlungen nur sehr beschrankt
verfligbar. Wir haben an anderer Stelle argumentiert, dass diese und viele
weitere Werke, die in den ersten Jahrhunderten nach dem Beginn der
Verborgenheit = vervollstindigt wurden, wunter den versprengten
Gemeinschaften in eingeschranktem Umlauf waren. Aufgrund der
nachfolgenden Eroberungen von Bagdad - 1055 n. Chr. durch die
Seldschuken und 1258 n. Chr. durch die Mongolen - gingen viele der
dortigen Exemplare verloren. In spédteren Jahrhunderten trug sowohl die
Versprengtheit der Gemeinschaft als auch die regionale politische
Fragmentierung weiter zum Verlust von Exemplaren bei, ebenso wie die
ungentigende Vervielfaltigung von Manuskripten.13

Erst wahrend der spateren safawidischen Ara, gleichzeitig mit der
Entwicklung einer religiosen Infrastruktur auf dem iranischen Plateau und
angespornt durch die Notwendigkeit solcher Werke inmitten von religios-
spirituellen Debatten, wurden die Werke von Ibn Babawaih, ebenso wie
einige frithere und kiirzlich zusammengestellte Schriften, “wiederentdeckt”
und in grofler Zahl reproduziert.1* Sowohl die safawidische Etablierung des
Glaubens im Iran als auch seine andauernde Prédsenz aufierhalb des
iranischen Plateaus - auf dem indischen Subkontinent und in den arabisch-
sprachigen Regionen des Persischen Golfs, Irak und Grofisyrien - stellten
die Dauerhaftigkeit des Zwolferschiismus sicher.

13 Newman, A. Twelver Shi ‘ism: Unity and Diversity, Anhang Il und sv.

14 Im Fall von Ibn Babawaih, siehe unser , The Recovery of the Past: Ibn Babawayh, Baqir
al-Majlisi and Safawid Medical Discourse”, IRAN: Journal of the British Institute of
Persian Studies, 50 (2012), S. 109-27.
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Zusammenfassung und Schlussfolgerung

Obwohl sein al-Fagih die meiste Aufmerksamkeit von Wissenschaftlern im
Feld der Schiismus-Studien erhalten hat, insbesondere von westlichen
Autoren, verdienen Ibn Babawaihs diverse andere Sammlungen der ahadit
der Imame ebenfalls Beachtung.

Dazu gehoren seine Kamal ad-Din und ‘Uyun Ahbar ar-Rida. Die
Untersuchung beider legt nahe, dass neben anderen “Absichten”, die der
Zusammensteller moglicherweise hatte, jedes Werk auch etwas tiber Ibn
Babawaihs eigene Wahrnehmungen tiber den Zustand des Glaubens in den
diversen versprengten Gruppen von Gldubigen aussagt.

In ersterem erkennt der Zusammensteller, dass einige heute als
Grundlagen der Doktrin der Zwdolferschiiten wahrgenommene Annahmen
tatsdchlich innerhalb der Gemeinschaft umstritten und durch andere
Diskurse von aufierhalb herausgefordert waren. Abschnitte des zweiten
Werks weisen auf seine Wahrnehmung und, moglicherweise, Zuversicht
hin, dass einige Teile der Gemeinschaft aus der Periode von al-Haira,
angesprochen in Kamal, heraustraten.

Welche Rolle auch immer diese und viele andere, friihe
Glaubensschriften hatten; sie wurden bald und blieben einige Jahrhunderte
vergleichsweise unzugénglich fiir die Gemeinschaft. Die , Wiederbelegung”
viele dieser Schriften in der spiteren safawidischen Ara war vielen
verschiedenen, komplizierten ,Agenden” innerhalb der Gemeinschaft
dieser Zeit, insbesondere der in Iran, geschuldet. Die Tatsache, dass so viele
der kurzlich publizierten Auflagen dieser Schriften auf Manuskript-
Abschriften basieren, die in diesen Jahren gemacht wurden, weist auf eine
interessante und, in diesem Fall, positive Rolle hin, die solche Agenden in
der Geschichte spielen konnen.
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Abstract

New issues and contingencies have forced Muslim jurists to engage in fresh
scholarly research and igtihad, so as to order to provide timely and relevant
guidance to their followers. This paper will initially examine the arguments
of various contemporary Muslim thinkers who call for a re-evaluation of
traditional igtihad and devising new strategies for a new form of igtihad.
These scholars have also called for a rethinking of the epistemological basis
and hermeneutical tools inherent in Islamic legal theory (Usil al-Figh). Jurists
who argue for the renewal of igtihad, also maintain that the interpretations
of Islamic revelation were interwoven to the specificity of those times and
places. Jurists can only pronounce general principles, not rulings that are to
be enforced at all times and places. For them, the real test for any legal system
is its practical implementation in the community of believers. The
applicability of Islamic law in modern times needs to be explored in the light
of its relevancy in the context of the contemporary reality of nation-states
which insists on the equality of all citizens regardless of their religious and
ethnic affiliations. Many scholars also argue that hermeneutical principles
within igtihad allow for a different and more vibrant interpretation of the
Islamic message.
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Igtihad und Reform im Zwoélferschiismus
Liyakat Takim!
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Zusammenfassung

Neue Herausforderungen wund Gegebenheiten haben muslimische
Rechtsgelehrte dazu veranlasst, sich vertieften Forschungen und Igtihad zu
widmen, um ihren Anhédngern zeitgemdfie und relevante Leitlinien bieten zu
konnen. Dieser Beitrag untersucht zundchst die Argumente zeitgenossischer
muslimischer Denker, die eine Neubewertung des traditionellen Igtihad sowie
die Entwicklung neuer Strategien fiir eine moderne Form des Igtihad fordern.
Diese Gelehrten plddieren zudem fiir eine Uberpriifung der
erkenntnistheoretischen Grundlagen und hermeneutischen Methoden der
islamischen Rechtslehre (Usu! al-Figh). Beftirworter einer Erneuerung des Igtihad
betonen, dass die Interpretationen der islamischen Offenbarung stets mit den
spezifischen Gegebenheiten ihrer Zeit und ihres Ortes verwoben waren. Juristen
konnen daher nur allgemeine Prinzipien formulieren, nicht aber zeit- und
ortsunabhingige Rechtsentscheidungen treffen. Fiir sie liegt die eigentliche
Bewdhrungsprobe eines Rechtssystems in seiner praktischen Anwendung
innerhalb der Gldubigengemeinschaft. Die Anwendbarkeit des islamischen
Rechts in der Moderne muss vor dem Hintergrund seiner Relevanz im Kontext
heutiger Nationalstaaten tberpriift werden, die die Gleichheit aller Biirger
unabhingig von religioser oder ethnischer Zugehorigkeit betonen. Viele
Gelehrte argumentieren zudem, dass die hermeneutischen Prinzipien des
Igtihad Raum fiir eine dynamischere und lebendigere Auslegung der
islamischen Botschaft bieten.

Schliisselworter
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Liyakat Takim?

Oft wird angenommen, dass Igtihad von Schiiten praktiziert wird und dass die
Tore des Igtihad im sunnitischen Islam verschlossen sind. Neuere Forschungen
haben letzteren Teil dieser Annahme hinterfragt. Allerdings wurde bislang die
Geschichte des Igtihad im Schiismus nur wenig untersucht. Dieses Kapitel
behandelt die Entwicklung und graduelle Entfaltung des Igtihad im Schiismus
durch schiitische Juristen. Es wird sich zeigen, dass die meisten der friithen
schiitischen Juristen Igtihad ablehnten, und dass sowohl das Vakuum, das durch
die Verborgenheit des Imams hervorgerufen wurde, als auch die Notwendigkeit,
auf die zunehmenden Bediirfnisse der Gemeinschaft einzugehen, die Juristen
zwang Prinzipien des I§tihad im schiitischen Islam aufzunehmen.

Igtihad wihrend der Zeiten der Imame

Wortwortlich entstammt der Begriff Igtihad der Wurzel jhd, die die
Anstrengung oder Bemiihung bei einer Handlung bezeichnet. In der
klassischen Periode des Islam war der Begriff Igtihad Teil einer lingeren
Formulierung, namlich Igtihad bi r-ra’y, was bedeutet, “grofite Anstrengung in
der Ausfithrung personlicher Argumentation und Analogiebildung
aufzuwenden”. Mit der Zeit bekam Igtihad eine breitere Bedeutung und
bezeichnete schliefllich einen vernunftgeleiteten Prozess, der versucht,
juristische Anordnungen aus den offenbarenden Quellen abzuleiten. Im
Besonderen wurde Igtihad letztendlich als die Anstrengung eines Juristen
verstanden, mittels seiner mentalen Fahigkeiten zu einem absoluten Beweis
zu gelangen, beruhend auf der Interpretation und Anwendung der
mafigeblichen Quellen Islamischen Rechts: Koran, sunna (Uberlieferungen
des Propheten, und im Fall des Schiismus, der Imame), und igma’ (Konsens
der Gelehrten). Ziel dieses Prozesses ist es, zu einem legalen Urteil zu
gelangen, das Gottes Wille widerspiegelt.

Nach dem Tod des Propheten Muhammad im Jahr 632 n. u. Z. wurde die
Notwendigkeit des Igtihad fiir die Mehrheit der Muslime (spéter als Sunniten
definiert) akut. Fuir sie war die gottliche Fiihrung in Form verbindlicher Texte
(nass) mit dem Tod des Propheten verschwunden. Die meisten Muslime
konnten sich dem gottlichen Willen nur annédhern, indem sie ihre rationalen

! Ubersetzt von Isabella Bauer, Universitit Tubingen.
2 Sharjah Chair in Global Islam, McMaster University, Kanada. Email:
Itakim@mcmaster.ca
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Fahigkeiten bemiihten, wenn ein Thema im Koran und der sunna nicht
gefunden werden konnte.

Wiéhrend der physischen Prasenz der Imame (bis zum Jahr 874 n. u. Z.)
lehnten Schiiten Igtihad ab, da die Prdsenz eines unfehlbaren Imams die
Notwendigkeit menschlicher Argumentation negierte, die letztendlich als
fehlerhaft erachtet wird und Schlussfolgerungen eher basierend auf
Wahrscheinlichkeit dann auf Gewissheit trifft. Sie verstanden Aussagen der
Imame (gawl), ihre Taten (fi I) und Zustimmung (tagrir) als so verbindlich
wie jene des Propheten, und demnach als Teil der sunna. Tatsdchlich
tauchen Begriffe wie I§tihad und mugtahid in keiner der Uberlieferungen
(ahadit) der Imame auf. Weder wurden die Imame mit dem Beinamen
“mugtahid” versehen, noch benutzten sie jemals diesen Begriff, um auf die
Rechtsgelehrten zu verweisen, die sie ausbildeten.

Wie ich allerdings an anderer Stelle argumentiert habe, haben selbst
wiahrend der Zeiten der Imame einige ihrer Anhédnger auf eigenstdndiges
Schlussfolgern zurtickgegriffen, obwohl sie zurechtgewiesen und manchmal
durch die Imame verflucht wurden.? Ein weiterer Beweis fiir die Existenz
eigenstandiger Argumentation wihrend der Ara, in der die Imame
zuganglich waren, sind die juristischen Meinungen (fatwas), die von einigen
Anhédngern der Imame erstellt wurden. Ein Beispiel dafiir ist die folgende
Uberlieferung: Mu‘az ibn Muslim sagte:

»~Al-Imam as-Sadiq sagte zu mir: 'Mir wurde berichtet, dass
du in der Moschee sitzt und den Menschen fatwa gibst.' Ich sagte:
Ta, das tue ich.' Dann sagte ich: 'Bevor ich gehe, muss ich dir eine
Frage stellen: (Ublicherweise,) wenn ich in der Moschee sitze
(und fatwads austeile), kommt ein Mann und stellt mir eine
bestimmte Frage. Wenn ich weifs, dass er einer deiner Gegner ist
und deine Sichtweisen nicht teilt, gebe ich ihm eine fatwa, die in
seiner Rechtsschule akzeptabel ist. Wenn ich weifs, dass er einer
deiner Anhénger ist, gebe ich ihm eine fatwa, die der schiitischen
Schule entspricht. Doch wenn ich nicht herausfinden kann, zu
welcher Gruppe er gehort, erkldre ich ihm diverse fatwas, die
auch deine Sichtweisen enthalten.' Der Imam antwortete: 'Mach
weiter so, denn dies ist auch meine Methode.""4

3 Takim, L. The Heirs of the Prophet: Charisma and Religious Authority in Shi'ite Islam,
Albany: SUNY, 2006, S. 94-106.

4 al-*‘Amili, Muhammad b. al-Hasan al-Hurr. Wasa il as-Si‘a ila Tahsil-i Masd’il as-Sari‘a ,
Beirut: Dar Thya al-Turath al-‘Arabi, 1967, Bd. 18, hadith # 37.
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Die Imame ermunterten und befahlen ihren Begleitern auch, Urteile aus den
von ihnen erlduterten Prinzipien abzuleiten. Beispielsweise wird den
Imamen Ga‘far as-Sadiq (gestorben 765 n. u. Z.) und ‘Ali ar-Rida (gestorben
818 n. u. Z.) folgendes Zitat nachgesagt: ,Es ist an uns, grundlegende
Prinzipien (‘usul) festzulegen, und eure Aufgabe ist es, die rechtlichen
Entscheidungen herzuleiten.”> Es sollte zudem erwdhnt werden, dass
Igtihad zu dieser Zeit im Sinne von personlicher Urteilsbildung genutzt
wurde, die ra’y und giyas umfasste und daher als unzuldssig angesehen
wurde.® Aufgrund der Verkniipfung mit giyas und ra'y wurde Igtihad von
Schiiten abgelehnt, da er zu einer moglichen Ursache eines Grundsatzes
fithrt, nicht zu einer sicheren. Aus diesem Grund schrieben schiitische
Theologen wie die Nawbakhtis und ‘Abd ar-Rahman az-Zubairi,
Abhandlungen, in denen sie die Giiltigkeit von I§tihad anfochten.”

Laut Sarif al-Murtada (gestorben 1044 n. u. Z.) nutzten Imamschiiler wie
Yanus b. ‘Abd ar-Rahman (gestorben 823 n. u. Z.) und Fadl b. Sadan
(gestorben 873-4 n. u. Z.) ebenfalls bei bestimmten Gelegenheiten giyas. Er
berichtet weiterhin, dass Yunus tatsdchlich fiir seine rechtlichen
Schlussfolgerungen auf giyas zurtickgriff.

Aus diesem Grund gab ein bedeutender rigal-Gelehrter, Muhammad
Bahr al-‘Ulam (gestorben 1797 n. u. Z.), zu, dass Ibn al-Gunaid al-Iskafi
(gestorben 991 n. u. Z.), der beschuldigt wurde in seinen rechtlichen
Ausfiihrungen giyas verwendet zu haben, in Bezug auf die Anwendung von
qiyas berihmte Vorganger hatte. Dazu gehorten ehemalige Personlichkeiten
wie Fadl b. Sadan, der einige seiner Urteile {iber Scheidung und Erbschaft
auf Basis unabhéngiger Schlussfolgerung féllte.” Ibn Sadans Verwendung
von giyas zur Losung rechtlicher Fragen wird ebenso von as-Saduaq in

5 Muhammad b. Ahmad b. Idris, Mustatrafit as-Sard’ir, Qum: Madrasa al-Imam al-
Mahdi, 1987, S. 575.

6 Modarressi, H. An Introduction to Shi‘i Law: a Bibliographical Study, London: Ithaca Press,
1984, S. 29.

7 Ebenda, S. 30

8 Zitiert in Bahr al-"Ulam, al-Fawa'id ar-Rigaliyya, Najaf: 1965, Band 3, S. 215 (zitierend aus
einem unpublizierten Text aus al-Murtada’s Risala).

9 Bahr al-‘Ulam, al-Fawa'id ar-Rigaliyya, Najaf: 1965, Band 3, S. 215-19. Siehe auch
Modarressi, S. 30. Sarif al-Murtada wurden auflerdem dafiir kritisiert, mittels ra’y
rechtliche Urteile zu erlangen, ohne schriftliche Dokumentation oder der Anfiihrung
von Priazedenzfillen fiir seine Urteile. Siehe Stewart, D. J. Islamic Legal Orthodoxy:
Twelver Shiite Responses to the Sunni Legal System, Salt Lake City: The University of Utah
Press, 1998, S. 106.
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seinem juristischen Text Man La Yahduru-hu I-Fagih erwdhnt. An einer Stelle
des Werks weist as-Sadtuiq eine von Fadl b. Sadan gedufierte Meinung zur
Vererbung zurtick. In seiner Widerlegung konstatiert as-Saduq: , Diese
[Schlussfolgerung] wird [nur] durch giyas erreicht.”10

Igtihad wihrend der Verborgenheit des zwolften Imams

Zu Beginn der kleinen Verborgenheit (874-940 n. u. Z.) mussten schiitische
Gelehrte nicht auf rationale Quellen zurtickgreifen, da viele schriftliche
Quellen verftigbar waren, darunter die vierhundert usil-Werke (al-usil al-
arba’u mi’a).! Die meisten schiitischen Rechtsgelehrten dieser Zeit widmeten
ihre Zeit dem Sammeln und Protokollieren der Uberlieferungen der Imame.
Sie befassten sich nicht mit vernunftgeleiteter Argumentation in religiosen
Fragen, sondern begniigten sich mit dem Sammeln und thematischen
Zusammenstellen von Uberlieferungen. Zu diesem Zeitpunkt war die
juristische Herleitung frei von den spéteren technischen Schwierigkeiten.

Das Aufkommen neuer Themen und die Notwendigkeit, tiber die
Uberlieferungen der Imame hinauszugehen, machte die Aufgabe der Urteils-
Herleitung aus existierenden Quellen fiir schiitische Rechtsgelehrte
schwieriger. Wahrend der andauernden Verborgenheit des zwolften Imams
(¢aiba) wurde das daraus resultierende Vakuum in der Fithrungsebene der
Gemeinschaft nach und nach durch die ‘ulama’ gefiillt, die angaben, bis zu
seiner Riickkehr Vertretungsfunktionen zu tibernehmen und dabei sowohl
vernunftgeleitete als auch traditionelle Beweisfiihrung anzuwenden. Die
Vertreter der traditionalistischen Denkschule,'? die in Qum angesiedelt war
und bis zum zehnten Jahrhundert vorherrschend blieb, beteuerten, dass es
wiahrend der Abwesenheit des Imams keinen Grund gebe, eigenes

10 As-Sadtq, Man La Yahduru-hu I-Fagih, Qum: Imam al-Mahdi, 1983, Band 4, S. 197.

11 Ein asl bezeichnet ein Notizbuch, das miindliche Uberlieferungen enthilt, die direkt
von den Imamen stammen. Ein kitab hingegen kann hadith- Berichte der Imame
beinhalten, ist jedoch durch einen Vermittler tiberliefert. Uber den Wert von ’usiil-
Werken existieren innerhalb der schiitischen Hierarchie viele Kontroversen. Allerdings
geniefflen die Autoren der ‘usiil-Werke mehr Prestige als andere Autoren, da
angenommen wird, dass sie die exakten Worte der Imame wiedergeben und ihre
Lehren tibermitteln. Siehe Takim, L. The Heirs of the Prophet: Charisma and Religious
Authority in Shi'ite Islam, Albany: SUNY, 2006, Kapitel vier.

12 Die traditionalistische Schule von Qum bezieht sich auf jene Gelehrte, die ihre
juristischen und theologischen Formulierungen in erster Linie auf den Koran und
Uberlieferungen der Imame statt auf Vernunft basierten.
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Urteilsvermogen oder kritisches Denken im religiosen Diskurs anzuwenden.
Um ihr Anliegen zu unterstiitzen, zitierten sie Uberlieferungen, die den
Imamen zugeschrieben wurden, und die sunnitische, hermeneutische
Vorgehensweisen analoger Ableitung (giyis) und unabhdngiger Meinung
(ra’y) verurteilten. Folglich erhielt Igtihad eine negative Konnotation und
wurde bis zum zwolften Jahrhundert n. u. Z. von schiitischen Gelehrten in
abwertendem Sinne benutzt.13

Der erste schiitische Rechtsgelehrte, der eingeschrankt Igtihad nutzte,
war Abt Muhammad al-Hasan ibn “Aqil al-Hadda’, bekannt als Ibn Abi
‘Aqil (bl. im neunten Jahrhundert n. u. Z.). Er schrieb zu diesem Thema ein
Buch unter dem Titel al-Mustamsik bi habl ar-Rasul, das vom schiitischen
Biografen Ahmad b. ‘Ali Nagasi (gestorben 1058-9 n. u. Z.) als eines der
bertihmtesten und meist bekannten schiitischen Werke bezeichnet wird. In
diesem Buch untersuchte Ibn Abi ‘Aqil die diversen Aspekte der Prinzipien,
die mit dem Prozess der Rechtsableitung zusammenhédngen. Obwohl er
viele Werke in fast allen Gebieten der Islamischen Wissenschaften verfasste,
beruht seine Bekanntheit vor allem auf seiner Erforschung des I§tihad. Ibn
Abi ‘Aqil wird als Pionier in seinem Feld verstanden, da niemand vor ihm
eine Abhandlung verfasst hatte, die sich mit dem schiitischen figh in
umfassender Weise befasste.

Nach Ibn Abi ‘Aqil wagte sich als ndchstes Abu ‘Ali Muhammad ibn
Ahmad al-Katib al-Iskafi (gestorben 991), bekannt als Ibn Gunaid, in dieses
Feld. In seinem Bestreben, eine Rechtslehre auf Basis der Prinzipien und
Regeln des Igtihad zu entwickeln, schrieb er eine Reihe Biicher zu dem
Thema. Die wichtigsten von ihnen sind Tahdib as-Si‘a li ahkim as-Sari‘a und
al-Muhtasar al-Ahmadi i I-figh al-Muhammadi. Abua Ga‘far ibn Ma‘d
al-Musawi, der behauptet, Ibn Gunaids Arbeit gesehen zu haben, gibt an,
unter allen schiitischen Werken kein besseres Buch gesehen zu haben. Er
fugt hinzu, dass al-Muhtasar al-Ahmadi ein beliebtes Unterrichtsbuch
wiahrend der Zeit von ‘Allama Hilli (gestorben 1325 n. u. Z.) war. Obwohl
beide dialektische Theologen waren und vernunftgeleitete Argumentation
in der Rechtsphilosophie praktizierten, gab es einige Differenzen in ihrem
Zugang zum Recht. Ibn Abi ‘Aqil verlief3 sich auf generelle Prinzipien des
Korans und weit verbreitete (mutawitir) Uberlieferungen. Er hielt

13 Stewart, D. J. Islamic Legal Orthodoxy: Twelver Shiite Responses to the Sunni Legal System,
Salt Lake City: The University of Utah Press, 1998. S. 15f.
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~einzelne” Berichte (Habar al-wahid) fiir nicht relevant in rechtlichen Fragen.
Ibn Gunaid hingegen verlie sich auf vernunftgeleitete Analyse und
versuchte, die Begriindung fiir Prinzipien aufzudecken. Im Gegensatz zu
Ibn 'Aqil erhielt er die Giiltigkeit von Habar al-wahid als Rechtsquelle
aufrecht. Die Arbeiten und rechtlichen Meinungen dieser beiden Gelehrten
erhielten jedoch zu jener Zeit, als die traditionalistische Schule in der
schiitischen Gemeinschaft dominant war, nur wenig Aufmerksambkeit.

Der Beitrag von Saih Tiisi
Wie zuvor erwahnt, wurde der Begriff I§tihad bis zum 10./11. Jahrhundert
n. u. Z. im Sinne von giyas und ra’y benutzt. Frithe anti-sunnitische
Polemiken von schiitischen Gelehrten spiegeln die Existenz idealistischer
Slogans wider, insbesondere die Ablehnung von giyas, I$tihad und Habar al-
wahid. Beztiglich Igtihid hielt Sarif Murtada (gestorben 1044 n. u. Z.) fest:
»In Bezug auf Igtihad zeigen klare Beweise die Falschheit

dessen, was Sie (d. h. ‘Abd al-Gabbar) I§tihid nennen. Einer

dieser Beweise ist, dass Threr Meinung nach I§tihad in der Sari‘a

die Suche nach der dominanten Meinung ($alabat zann) in jenen

Angelegenheiten sei, die keinen klaren Indikator (dall) haben.

Aber Meinung (zann) hat keinen Platz in der Sari‘a: und es ist

nicht richtig, dass der rechtliche Status eines Dinges durch

Meinung ermittelt werden sollte.”14

In dhnlicher Weise widmet der beriihmte schiitische Jurist Muhammad b.
al-Hasan Aba Ga'far at-Tasi (gestorben 1067 n. u. Z.) Igtihad ein Kapitel
seines ‘Uddat al-Usiil, in dem er dies als personliche Argumentation ablehnt,
die keine Grundlage in den schriftlichen Quellen habe. Er schreibt: , Die
Kontroverse [tber Igtihad] ist grundsitzlich unangebracht, da, wie wir
zuvor bewiesen haben, giyis und Igtihad in der Sari‘a vollkommen
unzuldssig sind.”1> Tasis Buch enthilt ein weiteres Kapitel mit dem Titel
,Hat der Prophet Igtihad praktiziert, und war dieses Praktizieren legitim?
War es legitim fiir die Begleiter des Propheten Igtihad zu praktizieren, wenn
sie nicht bei ihm waren oder wenn sie in seiner Anwesenheit waren?” Tusis
Anmerkung zeigt, dass wahrend seiner Zeit Igtihad abgelehnt und oft mit
ra’y und giyas in Verbindung gebracht wurde.

14 Sarif al-Murtada, as-Sifi fi I-Imama, Teheran: n.p. 1886, S. 31f.
15 Muhammad b. al-Hasan Tusi, ‘Udda al-Usiil, Qum: Sitare, 1995, Band 2, S. 733.
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Paradoxerweise war es Tusi, der als Erster die generellen Prinzipien der
Jurisprudenz anwandte, um neue Urteile daraus abzuleiten. Im Vorwort
seines bahnbrechenden Werks al-Mabsut beschwert er sich dariiber, dass
Widersacher der Schiiten sie verspotten und behaupten, dass Schiiten nicht
in der Lage seien, furii * (Ableitungen) von den usul (Prinzipien) herzuleiten,
und dass sie sich selbst auf die Schriften (nusiis) beschranken, die von ihren
Traditionalisten tibermittelt werden.16

Er schreibt weiter: ,Ich horte von der ‘amma (d. h. den Sunniten) die
Kritik, dass unser figh (Jurisprudenz) beschrankt und nicht in der Lage sei,
auf neue Probleme zu reagieren, da wir weder giyas noch ra’y praktizieren.
Viele Jahre lang wollte ich ein Werk {iber rechtliche Herleitung ohne
Rickgriff auf giyas und ra’y schreiben, in dem ich spezielle Regeln von den
fundamentalen Prinzipien herleiten wollte, die uns in den Uberlieferungen
gelehrt wurden. Allerdings hinderten mich diverse Beschéftigungen und
Hindernisse daran [es zu tun].” Dann fugt er hinzu: ,Meine
Entschlossenheit wurde aufierdem davon geschwicht, dass diese Sekte (die
Imamiyya) kein Verlangen danach hatte und diesbeziiglich gleichgiiltig
war.”17 Tasi macht deutlich, dass das grofite Hindernis beim Verfassen
eines solchen Buchs war, dass es unter Schiiten nicht tiblich war, I§tihad zu
praktizieren und partikulare Urteile von universellen abzuleiten.

In seiner Arbeit erweiterte Tuasi auflerdem die Reichweite des
schiitischen figh, indem er die theoretischen Grundlagen seiner Vorganger,
darunter Ibn Abi ‘Aqil und Ibn Gunaid al-Iskafi, benutzte. Der Haupteffekt
von Tusis Werk war, das Studium des figh von seinen traditionellen
Einschrankungen zu befreien - innerhalb derer Gelehrte sich hauptséchlich
auf die Interpretation von Uberlieferungen verlieen. Sein Werk verkoérpert
den Startpunkt fiir die Ausweitung des schiitischen figh und usul al-figh (die
Wissenschaft, juristische Urteile auf Basis von schriftlichen und
vernunftbasierten Quellen zu fillen), was durch die vorbereitende Arbeit
fritherer Gelehrter moglich wurde.

Ablehnung von giyas, ra’y and Igtihad wurden zu Themen, die Schiiten in

den konfessionellen Streitigkeiten mit Sunniten nutzen konnten. Dies war

16 Muhammad b. al-Hasan Tasi, Al-Mabtiit fi Figh al-Imamiyya, 8 Bande, Teheran: al-
Matba’a al-Haydariyya, 1967, S. 2.
17 Tasi, Al-Mabsiit fi I-Figh al-Imamiyya, Tehran, al-Matba’a al-Haidariyya, 1967, S. 2.

SPEKTRUM IRAN ¢ 31. Jg. ¢ Nr. 2-2018 79



Liyakat Takim

Teil der andauernden Polemik, die behauptete, dass das schiitische Recht
frei sei von den Zweifeln und iktilaf (Meinungsverschiedenheiten), die einen
Grofiteil des sunnitischen Pendants charakterisierten.

Die Wiederherstellung von Igtihad in der schiitischen Jurisprudenz

Nach Tuasl trat die schiitische Rechtsphilosophie in eine Phase der
Stagnation ein. Viele schiitische Autoren beschreiben dies als die Periode
der Nachahmung (taglid), womit sie die Nachahmung von Tasi meinen. Es
existierte eine allgemeine unkritische Akzeptanz seiner Aussagen.!® Diese
Unterwerfung wurde teilweise durch die lautstarken Attacken von Ibn Idris
al-Hilli gegeniiber Tusi abgeschwicht, insbesondere gegeniiber seiner
Akzeptanz von habar al-wahid.

Zwei Jahrhunderte nach dem Tod von Tasi wurde die Frage nach der
Nutzung vernunftbasierter Werkzeuge zur Herleitung von Gesetzen
endlich durch die Juristen der Schule von Hilla geldst. Die wichtigsten
Leute dieser Periode waren Ga‘far b. al-Hasan (Muhaqqiq) al-Hilli
(gestorben 1277 n. u. Z.) und sein Neffe und Schiiler ‘Allama al-Hilli
(gestorben 1325 n. u. Z.). Muhaqqiq sammelte und sortierte Ttsis Meinungen
beziiglich diverser Themen um und verteidigte seine rechtliche Doktrin, die
von Ibn Idris al-Hilli angegriffen worden war.

Muhaqqiq definierte I§tihad neu, im Sinne von , das Bemiihen und die
Anstrengung, die aufgewendet werden, um ein Urteil (hukm) aus der Sari‘a
mit Mitteln und Quellen herzuleiten, die der Sar 7 (Gesetzgeber) als giiltige
Beweise ansieht.” Um diese Behauptung zu unterstiitzen, unterschied
Muhaqqiq zwischen der spekulativen Komponente (zann) einerseits und
giyas und uneingeschranktem Argumentieren (ra’y) andererseits. Basierend
auf dieser Unterscheidung wurde Igtihad als guiltiger zann definiert, also
Wissen basierend auf Wahrscheinlichkeit im Gegensatz zu willkiirlicher
Spekulation oder Analogiebildung. I¢tihad wurde nun als Bemiihen
verstanden, die Wahrscheinlichkeit der Wahrheit festzustellen, basierend
auf Spekulation, die durch den Gesetzgeber genehmigt wurde. Die Form
von I§tihad, die von Schiiten erlaubt wurde, wurde also als al-Igtihad as-Sar i
(Argumentation basierend auf Offenbarung) gesehen und nicht als al-I§tihad
al-‘aqli  (Argumentation basierend auf Intellekt). Letzterer wurde

18 Calder, N. ,Doubt and Prerogative: The Emergence of an Imami Shi‘i Theory of
Ijtihad*, Studia Islamica, 70, 1989, S. 182.
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gleichgesetzt mit induktiver Argumentation (giyas), wahrend ersterer als
deduktive Argumentation verstanden wurde.

Muhaqqiqs Aneignung von I§tihid scheint seiner Uberzeugung zu
entspringen, dass die meisten rechtlichen Normen von schriftlichen statt
von vernunftbasierten Quellen hergeleitet werden sollten, und dass dies
vom Gesetzgeber erlaubt war. Er war der erste schiitische Gelehrte, der
Igtihad in diesem Sinne tibernahm. Sein Neffe ‘Allama Yasuf b. Mutahhar
al-Hilli nahm neuere rationale Prinzipien in die schiitische Jurisprudenz auf.
‘Allama legitimierte Igtihad aufierdem als eine méchtige Gesetzesquelle und
argumentierte, dass die Handlungen der schiitischen Bevolkerung auf dem
zann der mugtahid beruhen sollten. Als Teil dieses Prozesses teilte er die
Gemeinschaft in mugtahids und ihre Anhédnger ein.

Beginnend mit Muhaqqiq al-Hilli gingen schiitische Gelehrte also nach
und nach bei der Herleitung rechtlicher Normen vom Prinzip der Gewissheit
zu dem des wahrscheinlichen Befunds iiber, was letztendlich im 14.
Jahrhundert n. u. Z. formal tibernommen wurde, als “Allama Hillis I§tihad
endlich akzeptiert wurde.’® Ab diesem Zeitpunkt wurde der Begriff Igtihad
nicht langer im Sinne von ra’y und giyds benutzt und bezeichnete das
wissenschaftliche Bemiihen, die Urteile der Sari‘a aufzudecken. Mit dieser
Anderung war I§tihad in die schiitische Jurisprudenz aufgenommen.

‘Allama begriindete aufSerdem neue Terminologien fiir die Organisation
und Bewertung von Uberlieferungen. Er war der erste schiitische Gelehrte, der
Uberlieferungen in solide, schwach und gut einteilte, alle von ihnen abgeleitet
aus sunnitischen Quellen?0 Wahrscheinlich deshalb beschuldigte ihn
Muhammad Amin Astarabadi (s.u.) der Annahme, dass die meisten
schiitischen Uberlieferungen nicht authentisch seien.2! ‘Allama versuchte
auflerdem, das Islamische Recht auf Basis von Tusis legaler Doktrin zu

erweitern. Er vergroflerte den Abschnitt tiber legale Transaktionen und fiihrte

19 Gleave, R. Scripturalist Islam: The History and Doctrines of the Akhbari Shi’i School, Boston:
Leiden, 2007, S. 4-8. Hasan b. Mutahhar al-Hilli, ,Allama al-Hilli on the Imamate and
Jjtihad*, In: Arjomand, S. (ed.), Authority and Political Culture in Shi‘ism, Albany: State
University of New York Press, 1988, S. 240-49; und Kazemi Moussavi, A. Religious
Authority in Shi‘ite Islam: From the Office of Mufti to the Institution of Marja’, Kuala
Lumpur: ISTAC, 1996, S. 61-77.

20 Bahr al-‘Ulam, al-Fawa'id ar-Rigaliyya, Najaf: 1965, Band 2, S. 260.

21 Calder, N. The Structure of Authority in Imami Shi‘i Jurisprudence, unpublished thesis,
School of Oriental and African Studies, 1979, S. 230f.
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fortgeschrittene mathematische Regeln fiir die relevanten Rechtsbereiche ein,
etwa das Erbschaftsrecht und die Gebetszeiten und Gebetsrichtung.

Fiir Muhaqqiq war die Sari‘a kein stabiles oder eindeutiges Gebilde. Sie
enthielt viele Ungewissheiten. Allerdings bestand er darauf, dass dieser
Zweifel vom Gesetzgeber genehmigt worden war. ‘Allama ging noch weiter
und behauptete, dass die rechtliche Uberlieferung auf zann basierte, da die
meisten schiitischen Uberlieferungen singuldr waren. Er behauptete weiter,
dass ‘ulama’ erlaubt waren, um Werte basierend auf MutmafSungen
herzuleiten.

Es gibt viele Belege, die darauf hinweisen, dass sowohl Muhaqqiq als
auch ‘Allama sich sunnitische Rechtstheorie fiir ihre Methodologien
aneigneten. Der Vergleich von Muhaqqiqs Ma ‘arig al-Usil und ‘Allamas
Tahdib al-Wusil mit Gazalis (gestorben 1111 n. u. Z.) al-Mustasfa und al-
Mangiil weist darauf hin, dass Gazalis Verstiandnis von zann und al-i ‘tibarat
an-nazariyya (theoretische Uberlegungen) direkten Einfluss auf die
Herangehensweise der beiden Hillis beztiglich Konzeptualisierung und
Akzeptanz von Igtihad hatte.?2 Sie scheinen aufierdem Fahr ad-Din Razi
(gestorben 1210 n. u. Z.) gefolgt zu sein. Er hatte eines der
ausfiihrlichsten Werke zur juristischen Methodologie geschrieben, in
dem die Konzepte von zann und Igtihad klar definiert werden.?3

Nach ‘Allama wendete auch Sams ad-Din Muhammad ibn Makki al-
‘Amili (gestorben 1384 n. u. Z.), bekannt als a$-Sahid al-Awwal (der Erste
Martyrer), Igtihad auf Basis der usuli-Prinzipien von Muhaqqiq und ‘Allama
an. Er ging noch weiter, indem er den ersten schiitischen Text zu
juristischen Regeln (gawa’id al-figh) verfasste, der die rationalen Maximen
vorschrieb, die Juristen in der Herleitung rechtlicher Regeln nutzen sollten.
Fortan war I§tihad im Schiismus nicht nur akzeptiert, sondern sein
Geltungsbereich wurde schrittweise vergrofsert.

Ahbariya und Igtihad

Im 17. Jahrhundert wurden die schiitische rationalistische Bewegung und
das Vertrauen auf usiul al-figh durch das Wiederaufleben der Ahbari-
Bewegung herausgefordert. Die Ahbaris lehnten Igtihad ab, da er nur

22 Kazemi Moussavi, A. Religious Authority in Shi‘ite Islam: From the Office of Mufti to the
Institution of Marja’, Kuala Lumpur, ISTAC, 1996, S. 170.
2 Ebenda. S. 170.
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Vermutungen produziere. Stattdessen schlugen sie eine juristische
Methodologie vor, die auf Gewissheit beruhte, basierend auf tiberlieferten
Berichten der Imame. In dieser Sichtweise produzieren ausschlieflich die
Uberlieferungen der Imame substanzielles legales Wissen, nicht der Koran
und die sunna.

Der Hauptvertreter der Ideen der Ahbari, Muhammad Amin al-Astarabadi
(gestorben 1626), griff die Usulis fiir ihre Abhangigkeit von Igtihad und die
Anwendung von Vernunft in der schiitischen Jurisprudenz an. Er behauptete,
dass wusul al-figh auf der Opferung von Gewissheit zugunsten von
Wahrscheinlichkeit beruht. Astarabadi meinte auflerdem, dass die wusili-
Methodologie fiir die Ausstellung von konfligierenden rechtlichen
Meinungen verantwortlich sei, was nicht zu einem besseren Verstandnis der
gottlichen Absicht fithren konne.* Er argumentierte weiter, dass die
Vernunftabhingigkeit der Rationalisten sie dazu gefiihrt hatte, Urteile zu
fallen und Positionen einzunehmen, die den Uberlieferungen der Imame
beziiglich vieler dogmatischer und juristischer Punkte widersprechen.

Er lehnte das Konzept der Nachahmung (taglid) eines mugtahid kategorisch
als Neuheit im Glauben ab. Niemand hat das Recht, irgendwem aufler einem
unfehlbaren Imam zu folgen. Er stellte auflerdem fest, dass sich viele
Neuheiten in die schiitische Jurisprudenz und usil al-figh eingeschlichen
hatten. Jene umfassten die Akzeptanz von Igtihad, das Verstindnis von
zawahir (scheinbare Bedeutung der koranischen Verse) als verbindliche
Quelle, die Unterteilung von ahadit in schwach und stark, die Priifung der
Verlisslichkeit von akadit-Ubermittlern, usw. Solche Prinzipien wurden von
Schiiten tibernommen, weil die fugaha’ den giyas-Praktizierenden gefolgt
waren, Philosophen und Logiker, die sich auf die Vernunft verlassen.

Astarabadi argumentierte eindringlich, um die Autoritdt von Vernunft in
Belangen, die nicht der Wahrnehmung oder sinnlichen Erfahrung
entstammen, zu widerlegen. Es darf nicht vergessen werden, dass
Spannungen zwischen der rationalistischen und traditionalistischen Schule
im Schiismus nichts Neues waren. Selbst wihrend der Zeiten der Imame
gab es unter den engen Begleitern der Imame Diskussionen tiber die Rollen
von al-‘aql, die Berechtigung von menschlichem Urteilsvermogen, und
ahbar, das ausschlielliche Vertrauen auf Uberlieferungen des Propheten

2 Siehe Stewart, D. ]. Islamic Legal Orthodoxy: Twelver Shiite Responses to the Sunni Legal
System, Salt Lake City: The University of Utah Press, 1998, S. 186.
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und der Imame zur Herleitung juristischer Urteile.?> Nach dem
Verschwinden des zwolften Imam sah der angesehene schiitische Jurist und
Theologe al-Mufid (gestorben 1022 n. u. Z.) in seiner Abhandlung Tashih al-
I'tigadat die Traditionalisten sehr kritisch, insbesondere seinen eigenen
Lehrer éaih as-Sadiuq.26 Al-Mufids Schiiler, Sarif al-Murtada (gestorben 1044
n. u. Z.) bezeichnete die traditionalistischen Gelehrten in Qum sogar als
Abtriinnige.?”

Spédter schwéachten ahbari - Juristen ihre Position gegentiber I¢tihad
etwas ab. Yasuf Bahrani (gestorben 1772) war beispielsweise der erste
ahbari - Rechtsgelehrte, der ein umfassendes Buch tiber figh schrieb. In
seiner Arbeit musste er Igtihad zur Interpretation von Koran und
Uberlieferungen benutzen. Obwohl er die Rolle von igma‘ (Konsens) und
‘agl (Intellekt) ablehnte, nutzte und verteidigte Bahrani I§tihad zum Zwecke
der Herleitung rechtlicher Urteile im angewandten Recht. In seinem al-
Hada’iq an-Nadira stellte Bahrani die Frage, wie Gesetze hergeleitet werden
sollten, wenn die Moglichkeit zum Wissenserwerb aufgrund der
Verborgenheit des Imams nicht linger besteht. Er schlug vor, dass die
Gemeinschaft die Riickkehr des Imams abwarten oder auf Igtihad
zurtickgreifen miusse. Er bevorzugte letzteres.?8

Die ahbari-Schule konnte ihre Vorherrschaft nur einige Jahrzehnte
aufrechterhalten, da der angesehene Gelehrte Muhammad Baqir al-
Bihbahani (gestorben 1790-1 n. u. Z.) den Rationalismus in der schiitischen
Jurisprudenz und die Rechtmaéfiigkeit, Vernunft in der Herleitung juristischer
Urteile zu nutzen, wiederbelebte. In seinem am meisten beachteten Werk
Risalat al-Igtihad wa I-Ahbar stellte Bihbahani das Argument auf, dass der
zann der mugtahids den einzig validen Weg zum Wissenserwerb wahrend
der Verborgenheit des Imams darstelle. Sein Glaube an die Fahigkeit des
mugtahids, Beweise zu erbringen, brachte ihn dazu, den mugtahid als
obersten Verwalter des Propheten anzusehen.?’

Diese Haltung wurde nach und nach das definierende Kennzeichen des

%5 Takim, L. The Heirs of the Prophet: Charisma and Religious Authority in Shi'ite Islam,
Albany: SUNY, 2006, S. 94-103.

26 Modarressi, H. An Introduction to Shi’i Law: a Bibliographical Study, London: Ithaca
Press, 1984, S. 40f.

27 Ebenda, S. 41.

28 Kazemi Moussavi, A. Religious Authority in Shi‘ite Islam: From the Office of Mufti to the
Institution of Marja’, Kuala Lumpur: ISTAC, 1996, S. 102.

29 Ebenda, S. 103.
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Schiismus: Igtihad war sowohl erlaubt als auch ein standiger Auftrag, da er
fur den Umgang mit neuen Problemen und Ereignissen unabdingbar war.
Der Triumph der Usulis zu Beginn des 19. Jahrhunderts starkte nicht nur die
Position der mujtahids in der Gemeinschaft, sondern stellte die Doktrin des
Igtihad in das Zentrum der schiitischen juristischen Autoritdt, auf Basis
derer die zukiinftige Institution der marda ‘iyya gebildet werden musste.
Fortan tiberlebte die Position des mugtahid im Schatten des Amtes des
marga* at-taqlid.

In der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts n. u. Z. wurde die Nutzung
von Igtihad durch das Bemiihen von Scheich Murtada Ansari (gestorben
1864 n. u. Z.) weiter gestdarkt. Er befiirwortete die Nutzung von vier
wesentlichen Vernunftprinzipien, wenn die Schriften iiber ein Thema keine
Auskunft gaben. Diese waren bard ‘a3 tahyir (Wahl), ihtiyat (Vorsorge)
und istishab (Annahme, dass der vorherige Zustand eines Dings
andauert). Juristische Argumentation ruhte demnach nicht nur auf
den reguldren usili-Prinzipien, sondern vielmehr auf der korrekten
Nutzung diverser Arten von istishab.

Ansari intensivierte die Nutzung von Igtihdd und vernunftbasierten
Prinzipien, indem er diverse mogliche Szenarien und hypothetische
Situationen darlegte. Aufserdem postulierte er taglid als verbindliches Prinzip
fur alle schiitischen Glaubigen, die die Akzeptanz ihrer religiosen Pflichten
wiinschten.3! Auf diese Weise war auch der Beitrag von Ayatollah Yazdi
(gestorben 1919 n. u. Z.) bedeutsam. Er widmete das erste Kapitel seines
bertihmten al- Urwa dem Problem von faglid und Igtihad, tber das er
entschieden urteilt, dass religiose Praktiken der schiitischen Gldaubigen
ohne die Fiithrung durch einen mugtahid oder ohne umsichtige
Beobachtung vergebene Miihe seien. Die meisten Kommentatoren dieses
Buchs weiteten dieses Diktum aus, so dass es alle Handlungen
gewoOhnlicher Glaubenden in der schiitischen Gemeinschaft umfasst.

Die Entwicklung schiitischer usil vom 10. bis zum 16. Jahrhundert n. u.
Z. kann als Ubergang vom urspriinglichen Wunsch nach der Bewahrung
von ‘ilm im gesamten Recht verstanden werden, hin zu einer spiteren
Realisierung und Akzeptanz, dass das wahre Recht nie begriffen oder

3 Die Annahme, dass eine Handlung (aufier im Falle eines expliziten Verbots) vom
Gesetzgeber akzeptiert wurde.

31 Kazemi Moussavi, A. Religious Authority in Shi‘ite Islam: From the Office of Mufti to the
Institution of Marja’, Kuala Lumpur: ISTAC, 1996, S. 175.
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erkannt werden kann. Vielmehr war es das Vorrecht des mugtahid, sich
diesem Recht anzundhern, basierend auf den Igtihad-Werkzeugen, die ihm
zur Verfuigung stehen.

Es ist wichtig zu verstehen, dass die hermeneutischen Prinzipien, die im
Igtihad
eingebettet sind, verschiedene Verstindnisse der Islamischen Botschaft
zulassen. Mittels der Anrufung der im Igtihad eingebetteten Prinzipien miissen
muslimische Juristen tiber die Interpretation und Ausfithrung der Schriften
hinausgehen. Damit die islamische Botschaft in modernen Zeiten brauchbar
und anwendbar ist, ist es essenziell, dass Wissenschaftler das Recht
kontinuierlich tiberpriifen und tiberarbeiten, um den Anforderungen der sich
dndernden Bedingungen gerecht zu werden.
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Great Atlas of Iran & the World

Dieser wertvolle Atlas wurde zum ersten mal angefertigt und durch
Kartographie Huber in Zusammenarbeit mit dem geografischen und
kartografischen Institut Sahab sowie dem Ketabsara Verlag veroffentlicht.

Da die Anzahl der vorhandenen internationalen und anerkannten
Atlasse sehr gering sind, hat sich Sahab Institut durch Verhandlungen mit
der Kartographie Huber vereinbart, diesen Atlas mit einer neuen
Bearbeitung im Jahre 2017 auf Englisch zu veroffentlichen. Gleichzeitig
wird auch dieser Atlas auf 21 Sprachen wie Franzosisch, Deutsch und
Italienisch erscheinen. In diesen Karten wurde in Karten fiir Mittlere Osten
der Persische Golf richtig erwahnt. Zudem umfasst die Beilage auf 16 Seiten
die neueren Karten des Iran. Dieser Atlas ist eine Sammlung der
anerkannten geografischen Karten, worin die detaillierten Informationen
aller Lander auf 330 Seiten erschienen sind. Zusammenfassend besteht
dieses Buch aus folgenden Kapiteln:

Kapitel 1: Iran mit 12 Karten;

Kapitel 2: Die Weltkarten mit dem Verzeichnis und Erlduterungen sowie 11
Karten;

Kapitel 3: Europa mit 15 Karten und 2 weiteren Seiten;
Kapitel 4: Afrika mit 15 Karten und 2 weiteren Seiten;

Kapitel 5: Nordamerika und Zentralamerika mit 11 Karten und 2 weiteren
Seiten;

Kapitel 6: Stidamerika mit 10 Karten und 2 weiteren Seiten;
Kapitel 7: Asien mit 21 Karten und 2 weiteren Seiten;
Kapitel 8: Australien und Ozeanien mit 7 Karten und 2 weiteren Seiten;

Kapitel 9: Informationen tiber Lander, Uberblick, Index mit mehr als 95000
Namen auf 136 Seiten.

GreatAtlas
urll‘fl N«
T the
World
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Bericht anlidSlich der Sitzung zum 30. Jahr der Veroffentlichung der
Zeitschrift Spektrum Iran

Am 20.06.2018 wurde eine Sitzung in der Botschaft der Islamischen
Republik Iran in Berlin veranstaltet. Der Anlass war das 30. Jahr der
Verbdffentlichung der Zeitschrift Spektrum Iran. An dieser Sitzung haben
etwa 20 Iranisten und Islamwissenschaftler aus dem deutschsprachigen
Raum teilgenommen. Die deutschen Mitglieder des wissenschaftlichen
Beirats waren auch dabei.

Der Geschiftsfiihrer der Zeitschrift Spektrum Iran, Herr Ali Moujani, hat
zuerst einen Vortrag iiber die Zeitschrift und deren Entwicklungen
gehalten. Herr Dr. Saied Firuzabadi hat ebenso als stellvertretender
Schriftleiter kurz tiber Spektrum Iran und die Ziele und Aussichten dieser
Zeitschrift in Zukunft gesprochen. Dann hat Frau Gelareh Moradi eine
Inhaltsanalyse der in Spektrum Iran verdffentlichten Beitrdge présentiert,
was am besten gezeigt hat, dass diese Zeitschrift einen grofien Beitrag zu
iranistischen und islamwissenschaftlichen Forschungen geleistet hat.

An dieser Sitzung haben auch Herr Dr. Khajehzadeh, Prof. Pietsch und
Herr Prof. Fragner Vortrdge tber ihre Erinnerungen im Bezug auf
Spektrum Iran gehalten. Dann hat Herr Dabiran, Stellvertreter des
Botschafters der Islamischen Republik Iran in der Bundesrepublik
Deutschland, eine Rede tiber die Notwendigkeiten und Orientierungen
dieser Zeitschrift gehalten.

Zum Schluss hat Herr Dr. Khajehzadeh die Belobigungsurkunde des
Herrn Prof. Manouchehr Amirpour erhalten, da Herr Prof. Amirpour aus
gesundheitlichen Griinden nicht an der Sitzung teilnehmen konnte.
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Bericht iiber 30 Jahre Veroffentlichung der Zeitschrift Spektrum Iran!

Die Zeitschrift Spektrum Iran, deren Geschiftsfithrung die Kulturabteilung
der iranischen Botschaft in Deutschland hat, wird seit 1988 veroffentlicht.
Seit der ersten Auflage im Jahre 2014 wurde diese Zeitschrift von dem
iranischen Ministerium fiir Wissenschaften, Forschung und Technologie als
wissenschaftlich-forschungsorientierte Zeitschrift anerkannt. Basierend auf
vorhandenen Ressourcen (die erhaltenen Informationen von der
Internetseite des Spektrum Iran, Kulturabteilung der iranischen Botschaft)
wurden bislang 98 Exemplare dieser Zeitschrift veroffentlicht. Die
Geschiftsfiihrer dieser Zeitschrift waren innerhalb von diesen 30 Jahren
Leiter der Kulturabteilung der Botschaft der Islamischen Republik Iran in
Deutschland, namlich Herren Faridzadeh, Rajabi, Hemati, Rahnama,
Imanipour und Moujani. Die Schriftleitung hatten auch Herren Prof.
Amirpour, Dr. Khajehzadeh, Prof. Van Ess, Dr. Yousefi, Prof. Pietsch und
Prof. Fragner.

In diesem Bericht gliedern sich die Themen basierend auf der Methode
der Inhaltsanalyse zwei Hauptteile:

A. Iranistik und iranistische Forschungen und B. Kulturstudien und
Islamwissenschaft. Die Themen, die im Bereiche der Islamwissenschaft und im
Zusammenhang mit dem Iran waren (schiitische Forschungen, iranische
Islamwissenschaftler usw.), wurden unter dem Haupttitel  Iranistik
Klassifiziert. Zwischen 1996 bis 2000 sowie auch im Jahre 2007 gab es keine
Onlineexemplare der Zeitschrift auf der Webseite. In den Jahren 1992, 1994,
1996, 2000, 2002, 2003, 2004, 2005 und 2006 waren die Zeitschriftenexemplare
weniger als 4 Exemplare (da die Zeitschrift vergriffen ist). Die 4. Ausgabe im
ersten Jahre der Verdffentlichung (Jahre 1988) und samtliche Auflagen in
Jahren von 2014, 2015, 2016 und 2017 sind Hefte, die einem spezifischen Thema
gewidmet sind. Die Themen sind Folgende: Hafis, Saadi, Kultur, Philosophie,
Konfession, Tradition, Gnostik, Fundamentalismus, Demokratie, Hermeneutik,
Djihad, Identitit, Shia, Konfessionen und Religionen im Iran und Koexistenz
von verschiedenen Stimmen und Religionsanhdngern im Iran.

Basierend auf durchgefiihrten Studien {iber insgesamt 409 Artikel,
Berichte, Notizen usw., die in 98 Auflagen der Zeitschrift verodffentlicht
sind, gehoren 268 Artikel den mit dem Iran in Verbindung stehenden

1 Ubersetzt von Ali Reza Reisi, Islamische Azad Universitit, Teheran Markazi
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Themen wie Religion, persische Literatur, Geschichte und soziale und
kulturelle Themen {iiber Iran. Dariiber hinaus wurden 141 Artikel in
verschiedenen Bereichen der Kulturstudien und Islamwissenschaft (nicht in
Verbindung mit dem Iran) verfasst, worauf wir oben hingewiesen haben.
Laut Statistiken werden in der ersten Halfte der 30-jahrigen
Veroffentlichung der Zeitschrift Spektrum Iran, namlich von 1988 bis 2008,
die meisten Artikel in jedem Heft den iranischen Themen gewidmet, aber in
der zweiten Hilfte von 2009 und 2016 war es anders, und den
veroffentlichten Artikeln {iber Iran sind weniger Aufmerksamkeit
geschenkt (ausgenommen vom Jahr 2017, dessen Thema Saadi war). Wir
haben uns vorgenommen, dass bei der neuen Veroffentlichungsserie der
Zeitschrift (ab dem Jahre 2018 und unter Geschiftsfithrung von Herrn
Moujani, Leiter der Kulturabteilung der iranischen Botschaft in Berlin,
sowie Schriftleitung von Herrn Prof. Fragner) die Themen in
Zusammenhang mit Iranistik, Islamwissenschaft im Bereiche von Iran mehr
in Betracht gezogen werden, genauso wie die erste Auflage der neuen Serie
(Winter 2018) die Anzahl der Artikel iiber Iranistik zweifach mehr als die
sonstigen Bereiche war.
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