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Abstract English
Islamic Philosophy and the Relationship Between Iran and Europe

The writer has focused on the past and the future of the intercultural stance in Islamic
philosophy. One of the important points in this paper is the expression of the
differences between Islamic philosophy and its Greek teachers. The writer, by relying
on the importance and influence of history, draws attention to the fact that the
philosophies of Plato and Aristotle were tied to the Greek Paideia and this way they
could present exceptional plans for the Athenian city state. According to this point, the
writer focused on the hidden possibilities of the history of Islamic thought. Greek
metaphysics has been accepted outside Europe in the Islamic, Iranian world and had
led to a philosophy that, though being tied to its Greek founders, has brought about
specific innovations. This has led to influential accomplishments in connection to the
Islamic and Iranian tradition and in this paper, we try to give an analytical report of
these interactions to find the connecting points it has with world philosophy.

Keywords:

Islamic philosophy, Greek philosophy, intercultural thought, innovations in Islamic
philosophy, historical thought, culture and civilization.
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Abstract Deutsch

Der Autor konzentriert sich auf die Vergangenheit und Zukunft der interkulturellen
Perspektive in der islamischen Philosophie. Ein zentraler Punkt dieses Beitrags ist die
Darstellung der Unterschiede zwischen der islamischen Philosophie und ihren
griechischen Lehrern. Der Autor hebt, unter Bezugnahme auf die Bedeutung und den
Einfluss der Geschichte, hervor, dass die Philosophien von Platon und Aristoteles eng
mit der griechischen Paideia verbunden waren, wodurch sie auBergewohnliche
Konzepte flr den Stadtstaat Athen entwickeln konnten.

In diesem Zusammenhang richtet der Autor den Fokus auf die verborgenen Potenziale
in der Geschichte des islamischen Denkens. Die griechische Metaphysik wurde
auBerhalb Europas, insbesondere in der islamischen und iranischen Welt,
aufgenommen und fihrte zu einer Philosophie, die trotz ihrer Verbindung zu den
griechischen Begriindern spezifische Innovationen hervorgebracht hat.

Diese Entwicklungen haben zu einflussreichen Errungenschaften in Verbindung mit der
islamischen und iranischen Tradition gefiihrt. In diesem Beitrag wird versucht, eine
analytische Darstellung dieser Interaktionen zu geben, um die Verbindungspunkte zur
Weltphilosophie aufzuzeigen.

Schliisselworter
Islamische Philosophie, griechische Philosophie, interkulturelles Denken, Innovationen
in der islamischen Philosophie, historisches Denken, Kultur und Zivilisation.
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Reza Davari Ardekani

Es ist mir eine grofie Freude, dass ich die Gelegenheit habe, hier einige Punkte
beztiglich Vergangenheit und Zukunft der interkulturellen Situation in der
islamischen Philosophie erortern und auf deren Unterschiede zur Philosophie
ihrer griechischen Lehrer bzw. der Begriinder der Philosophie eingehen zu
konnen. Ich bedauere, dass ich an Ihrer wichtigen Tagung nicht teilnehmen
kann. Gerne hétte ich das unvergessliche Treffen mit Prof. Georg Stengers
wiederholt und wiére jetzt gern bei ihm sowie den anderen verehrten
teilnehmenden Professoren und Forschern.

Wir wissen zu welchem grofien Wandel die Philosophie in der
Menschheitsgeschichte beigetragen und welche grofse Wirkung sie auf die
Anndherung der Kulturen und das Entstehen einer Weltkultur gehabt hat. Es ist
zwar richtig, dass das Geschichtsdenken am Anfang des philosophischen
Denkens keine grofie Bedeutung hatte und erst in der Neuzeit entstanden ist,
aber die Philosophie gehorte schon seit ihrem Anfang zu Geschichte und Kultur.
Der Blick auf die Werke von Platon und Aristoteles zeigt, dass ihr Denken
offensichtlich auf die griechische Paideia gerichtet ist, um die beste Lebensweise
in der bestmoglichen Polis zu entwerfen. Wenn Aristoteles sagt, dass die
Theologie die ehrwiirdigste Wissenschaft sei, denn sie sei ein nutzloses Wissen,
dann will er damit nicht sagen, dass diese Wissenschaft sich nicht auf die
Existenz und das Leben des Menschen beziehe, sondern Aristoteles war der
Ansicht, dass die Vollendung des Menschen nicht im Niitzlichen liege, sondern
dariiber hinausgeht. Die Wissenschaft besteht fiir den Philosophen nicht aus
verschiedenen und voneinander getrennten wissenswerten Dingen, sondern die
Wissenschaft stellt fiir ihn eine Einheit dar, die die verschiedenen Grade des
Seins von den niedersten Stufen bis zu den hochsten umfasst. Als unsere
Vorfahren in Persien sich der griechischen Philosophie widmeten und
begannen, sich diese anzueignen, (und diese Zuwendung ist an sich ein
bedeutendes Ereignis und soll eigens tiberlegt werden), dann haben sie die
Substanz der griechischen Philosophie zwar bewahrt, deren Grundlagen und
Probleme jedoch entsprechend dem Verstidndnis ihrer eigenen Welt begriffen
und interpretiert. So entstand die islamische Philosophie aus der Begegnung
von zwei Kulturen und zwei Weisen des Geistes, die wesentlich unterschiedlich
waren. Einige Philosophen und Autoren haben diesen wesentlichen
Unterschied ausdrticklich hervorgehoben. Die zwei Weisen des Geistes
néherten sich durch die islamische Philosophie an und erreichten dadurch die
Moglichkeit, miteinander ins Gesprach zu kommen. Angesichts dessen ist die
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islamische Philosophie an sich eine interkulturelle Philosophie. Nach Platon und
Aristoteles bzw. seit den Stoikern und Plotin sind alle Philosophien bereits
interkulturell. Allerdings, in Zeiten in denen die Philosophie in Starrheit und
Auferlichkeit gerat, verliert sie ihre kulturelle Kraft. Derzeit schwicht sich die
Kraft der Philosophie ab, aber man kann weiterhin auf die Wirkung dieser Kraft
hoffen. Es wire wiinschenswert, wenn die Philosophen gemeinsam tiber die
geistige Situation in den weniger entwickelten Landern und deren Verhéltnis
zur westlich-modernen Welt nachdenken wiirden und dabei die Bedingungen
der Moglichkeit fiir einen Ausweg aus der Unterentwicklung untersuchen
wiirden. Unterentwicklung ist nicht nur eine Angelegenheit dieser oder jener
Region, vielmehr hidngt das Schicksal der heutigen Welt davon ab.
Unterentwicklung beschrankt sich nicht nur auf die wirtschaftliche und soziale
Ebene, sondern sie ist eine kulturelle, insbesondere eine interkulturelle
Angelegenheit. Die unterentwickelten Lander sind zwischen der alten und
neuen Welt stehen geblieben und bediirfen eines Denkens, das ihnen einen
Ausweg aus dieser Lage zeigen kann. Aus diesem Grund braucht die ganze Welt
und brauchen wir alle die Philosophie. Wir konnen daher unsere Hoffnung auf
die Philosophie nicht aufgeben.

Wie Sie schon wissen, ist die griechische Metaphysik aufierhalb Europas nur
in der iranisch-islamischen Welt aufgenommen worden. Dadurch konstituierte
sich eine Philosophie, die in ihrer tausendjihrigen Geschichte trotz ihrer
Verbundenheit mit den Lehren der griechischen Lehrer etwas Neues entworfen
hat. Auf wenigen Seiten konnen freilich nicht alle Probleme der islamischen
Philosophie benannt werden. Da jedoch alle metaphysischen Probleme
zusammenhédngen, kann man durch die Angabe der Prinzipien der Philosophie
in ihrer jeweiligen Epoche das Wesen und das Ziel der jeweiligen Philosophie
begreifen und darstellen. Die Schwierigkeit liegt aber darin: Wenn die
Philosophie als System zusammenhangender Aussagen und Problemlosungen
verstanden wird, wird ihr Fundament bzw. ihr Anfang nicht mehr zureichend
in Betracht gezogen. Die Gelehrten der islamischen Philosophie kennen zwar
die Grundlagen und Probleme dieser Philosophie, aber fiir sie war es kaum von
Bedeutung, wie und auf welchen Fundamenten die islamische Philosophie
beruht, welche Elemente unter ihnen die wesentlichsten sind, woher sie
stammen und nicht zuletzt welcher Wandel sich dadurch in der Sprache der
Philosophie, d.h. deren Begriffe und Aussagen vollzogen hat. Daher haben
einige Orientalisten die islamische Philosophie als eine blofSfe Nachahmung der
griechischen Philosophie bezeichnet. Sie reduzieren die Differenzen darauf,
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dass die Philosophen der islamischen Welt einige griechische Lehren lediglich
frisiert haben, um die islamischen Dogmen dufierlich nicht zu verletzen. Wenn
sich diese Orientalisten nur einmal gefragt hatten, was denn das Motiv der
islamischen Welt war, sich tiberhaupt der griechischen Philosophie zu widmen
und woher urspriinglich die Forderung nach dieser Zuwendung zur
griechischen Philosophie kam! Es ist unbestritten, dass die Philosophen in der
islamischen Welt die Philosophie von den Griechen gelernt haben, aber sie sind
nicht in der Phase des Erlernens stehen geblieben und begntigten sich nicht mit
dem erworbenen Wissen. Sie haben in Rahmen ihrer eigenen Welt und in einem
Gesprach mit den griechischen Lehrern selbstindig gedacht und gelangten
dadurch zu einer Philosophie, die mit ihrer iranisch-islamischen Kultur im
Einklang stand. Trotz dieses Wandels war weiterhin die Sachfrage nach dem
Seienden und dessen wesentlichen Problemen leitend. Auch die Philosophen
der islamischen Welt bezeichneten das Sein/das Seiende und dessen
wesentliche Probleme als das Thema und das Problemfeld der Philosophie, aber
es zeigte sich in ihren Augen anders. Die andere Perspektive auf dieses Problem
entsprach der iranisch-islamischen Welt und ihrer Kultur. Dennoch gingen die
Ubereinstimmungen soweit, dass die Philosophie in der islamischen Welt nicht
mehr fremd war und die philosophische Bildung an den religiésen Schulen -
zumindest in unserem Land - einheimisch wurde. Mit diesem Prozess ging
nattirlich einher, dass einige die globale und interkulturelle Substanz der
Philosophie vergessen haben und die Philosophie in der islamischen Ara zum
Beispiel nicht als eine Anpassung der Philosophie an die islamischen Prinzipien
und Dogmen angesehen haben, sondern als eine von der griechischen
Philosophie ganzlich verschiedene und in diesem Sinne eigens ausgezeichnete
Philosophie betrachteten. Allerdings haben weder diejenigen, die die islamische
Philosophie als eine bestimmte Spielart des Denkens und eine bestimmte
Einstellung betrachteten, noch diejenigen, die diese Philosophie vollkommen
selbstindig nannten, die Tiefe der Sache verstanden oder die Folgen ihrer
Auffassung gesehen. Philosophie ist nicht blofs die Summe richtiger Aussagen
tiber das Sein und dessen wesentliche Attribute, sondern ein geschichtliches
Denken. Wenn sich die Philosophen der islamischen Welt lediglich angesichts
der Umstinde in die Philosophie eingemischt hatten, dann hétte ihre
Philosophie keine Ordnung, Harmonie und Ausgeglichenheit sowie keine
geschichtliche Kontinuitdt und Dauer gehabt, sondern wire eine Summe von
unharmonischen Aussagen und Problemen gewesen, die keinen festen Grund
gehabt hdtte und somit durch jeden schwachen Gegenwind verschwunden
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wiére. Die Philosophie in der islamischen Welt endete also nicht mit der
Ubersetzung und Vermittlung der Werke griechischer Philosophen, sondern
erst dieser geschichtliche Blick auf das griechische Denken fiihrte durch die neue
Deutung der Prinzipien der Philosophie zur Entstehung einer anderen Form der
Philosophie. Die Philosophen der islamischen Welt interpretierten die Probleme
der griechischen Philosophie hinsichtlich neuer Prinzipien. Sie begriindeten
damit eine Philosophie, die wie jede andere Form derselben fiir ihre Begriinder
als die absolute und globale Philosophie schlechthin galt. Wir sollen dabei die
Tatsache nicht aufser Acht lassen, dass die Philosophie in der islamischen Welt
einen schwierigen Weg zurtickgelegt hat, bis sie eine relativ sichere und stabile
Wohnstétte gefunden hat. Gegentiber denjenigen, die die Philosophie als
griechisch und der gldubigen Weisheit fremd bezeichneten, verteidigten die
Philosophen der islamischen Welt die Allgemeinheit und Wahrheit der
Philosophie, sowie ihre Einheit mit der Religion. Fiir sie gehorte die Philosophie
nicht Griechenland und tiberhaupt nicht irgendeiner bestimmten Kultur. Sie
dachten nicht geschichtlich. Daher war es selbstverstandlich, dass sie sich auch
nicht tiber das Verhiltnis der Philosophie zur Geschichte und Kultur gedufert
haben. Die Einteilung der Epochen der Philosophie in die antike,
mittelalterliche, islamische und neuzeitliche Philosophie ist erst in der Neuzeit
vollzogen worden. Neben dieser Einteilung kann die tausendjdhrige
Philosophie in der islamischen Welt als die ,islamisch-iranische Philosophie”
bezeichnet werden. Angesichts der Tatsache, dass die meisten philosophischen
Werke in der islamischen Ara auf Arabisch verfasst worden sind, haben einige
diese Philosophie die ,arabische Philosophie” genannt. Wenn im letzten
Jahrhundert die Differenzen tiber die islamische Philosophie sich darauf
konzentrierten, ob sie eine blole Nachahmung oder eine authentische
Philosophie sei, ist in den letzten Jahrzehnten noch der weitere Konflikt
hinzugekommen, ob sie wesentlich eine islamische, arabische oder iranische
Philosophie sei. Dadurch haben sich die extremen Positionen vermehrt. Zuvor
war die Bezeichnung , arabische Philosophie” gebrduchlicher und auch heute
wird diese Bezeichnung noch gelegentlich verwendet. Aber in den letzten
Jahrzehnten hat das Adjektiv ,islamisch” zunehmend eine breite Akzeptanz
gefunden. Dies konnte vielleicht damit gerechtfertigt werden, dass die
Philosophie nicht in den arabischen Lindern und von arabischen
Wissenschaftlern, sondern im Rahmen der iranisch-islamischen Welt, d. h. in
dem geografischen Raum zwischen Syrdarja und dem Persischen Golf und
zwischen Indus und Levante, wo die Sprache der Mehrheit Persisch war,
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entstanden ist und dort auch klassifiziert, unterrichtet und entfaltet wurde. Es
ist zu beachten, dass obwohl Arabisch die erste Sprache der islamischen Welt
war, trotzdem Persisch die Muttersprache der meisten Philosophen war, d.h. sie
haben auf Persisch gedacht und auf Arabisch geschrieben. Abgesehen von
diesen Differenzen dartiiber die Bestimmung der islamischen Philosophie gehen
wir davon aus, dass die Philosophie trotz ihres allgemeinen und globalen
Wesens zugleich wesentlich zu einer Kultur und einer bestimmten Lebensweise
gehort. Entsprechend der griechischen Philosophie, die u.a. auf die Verfassung
einer gerechten Polis gerichtet war, dachte die islamische Philosophie tiber die
Stellung des Menschen und seines Lebens innerhalb einer gottlichen, aber auch
rationalen Ordnung nach. Die Philosophen der islamischen Welt haben das
Denken tiber das Wesen der Seienden und Begriffe wie ,Sein”, ,Wesen”,
»~Ursache”, ,Kausalitdt”, ,Entstehung”, ,Ewigkeit”, ,Substanz”, , Akzidens”,
»Verdnderung”, ,Bewegung”, ,Ruhe”, ,Ordnung der Polis” sowie die
moralischen Tugenden von den Griechen zudem einige Gedanken der
Alexandriner, sowie im Allgemeinen die Debatten, die im Laufe von fiinf
Jahrhunderten nach Plotin in der Geschichte der Philosophie gefiihrt wurden,
aufgenommen. Daran, dass alle Philosophen in den letzten 2500 Jahren die
Philosophie von den Griechen gelernt haben, lasst sich gar nicht zweifeln. Das
Denken und die Weisheit sind jedoch umfassender als die Philosophie. Ihr
Wirken ldsst sich immer und tiberall in der Geschichte finden. Die Schwierigkeit
besteht darin, dass die Erorterungen tiber das Sein, Wesen und Kausalitdt und
im Allgemeinen diskursives und argumentatives Denken, sowie die praktische
Philosophie und die politische Vernunft als Errungenschaften der Griechen
gelten. Wenn einige Forscher das Griechisch-Sein der Philosophie nicht
anerkennen, dann haben sie erstens das Denken tiberhaupt und die Weisheit mit
der Philosophie und dem diskursiven Denken verwechselt und alle Denkweisen
unter die Philosophie subsumiert. Zweitens glauben sie, das Griechisch-Sein der
Philosophie komme der Anerkennung einer besonderen Fihigkeit fiir das
griechische Volk und damit der Bevorzugung einer bestimmten Rasse gleich.
Um diese strukturelle Anerkennung abzuschwéchen wird bekréftigt, dass die
Philosophie keinem bestimmten Volk gehore. Mit der Feststellung, dass die
Philosophie die Errungenschaft der Griechen sei, sei ihnen zufolge nicht die
griechische Bestimmung der Philosophie zugegeben, sondern es sei lediglich
eine selbstverstdandliche historische Feststellung, dass die Griechen das Gliick
gehabt hitten, dass die Philosophie zunéchst in ihrer Geschichte entstanden sei.
Diese Forscher argumentieren, dass wenn die Philosophie eine griechische
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Bestimmung gehabt hitte, sie ausschliefSlich innerhalb Griechenlands
fortgefiihrt hatte werden miissen, was nicht der Fall war. Also gehen wir davon
aus, dass die Philosophie im Sinne des diskursiven Denkens die Errungenschaft
der Griechen ist und nicht nur die Philosophen der islamischen Welt, sondern
alle Volker der Welt die Philosophie von den Griechen gelernt haben, womit ein
anderer Grundstein fiir ihr Leben und ihre Zukunft gelegt wurde. Philosophie
ist nicht eine Wissenschaft, die man zur Anhdufung von Kenntnissen oder zur
Umsetzung im Alltag lernt. Philosophie ist das Verstehen und der Ausdruck
eines Bezuges zwischen den Menschen und dem Sein, der Zeit, sowie der
Geschichte, wodurch Einsicht ihren Weg findet und ihn einschldgt. Die
Philosophen der islamischen Welt haben nicht das Gesagte der griechischen
Meister wiederholt, sondern durch ihre neue Auffassung von Sein und Wesen
(existentia und essentia) die Philosophie aufs Neue entworfen. Durch diese neue
Auffassung haben sie den Weg zur Vereinigung der Philosophie mit der
Religion geoffnet und dabei womoglich den groflen Philosophen des
christlichen Mittelalters geholfen, denselben Weg einzuschlagen. Das Sein
tiberhaupt und das absolute Sein war in den Augen der Philosophen der
islamischen Ara der Gott selbst. Ein Gott, der sich unterscheidet vom
aristotelischen Gott, der als Telos gedacht wurde. Alpharabius (Farabi),
Avicenna (Ibn Sina), Suharawardi und Mulla Sadra, die die grofien Philosophen
der islamischen Welt sind, hatten ein anderes Verstindnis von Gott, dem
Seienden sowie der Politik als Aristoteles. Fiir Letzteren war Gott die Causa
finalis, er war nicht der Ansicht, dass das Wesen (die Essenz) des Seienden, an
sich die reine Moglichkeit ist, obwohl das Wesen existieren kann. Fiir ihn ist das
Wesen immer das Wesen eines Seienden. Die Philosophen der islamischen Welt
dagegen haben dem Sein und Wesen sowie den Begriffen ,Substanz”,
~Akzidens”, ,Ursache” und , Ursdchlichkeit”, und sogar den vier Ursachen, den
~Tugenden” und der ,Politik” einen anderen Sinn und eine andere Stellung
gegeben. Zum Beispiel kamen fiir Aristoteles der Causa formalis und Causa
finalis unter den vier Ursachen eine grofiere Bedeutung zu als den beiden
anderen. In der islamischen Philosophie wird aber die Wirkursache als die
Hauptursache hervorgehoben, so dass mit , der Ursache”, wenn ihr nicht die
Adjektive formalis, finalis und materialis hinzugeftigt werden, die Wirkursache
gemeint wird. Diese Unterschiede und Akzentverschiebungen, insbesondere
der Unterschied der Polis von Alpharabius von der des Platons und des
Aristoteles sind bislang noch nicht zureichend begriffen worden. Erinnern wir
uns nun noch einmal an die beiden vollkommen entgegengesetzten Meinungen
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tiber das Verhiltnis der islamischen Philosophie zur griechischen: Dass
einerseits die islamische Philosophie keine Originalitédt besitze und eine blofse
Wiederholung der griechischen Philosophie sei; und andererseits, dass die
islamische Philosophie von der griechischen Philosophie gidnzlich unabhangig
und davon vollkommen verschieden sei. Die Begriinder der islamischen
Philosophie haben selbst nichts tiber den Unterschied ihrer Philosophie von der
griechischen gesagt, und sie konnten dazu auch nichts sagen, denn fiir sie ist die
richtige Philosophie nur eins: die Erkenntnis der Wahrheit der Seienden. Daher
waren die Differenzen der Philosophien fiir sie eher duflerlich und akzidentell.
Ich habe vor fiinfzig Jahren begonnen, den Grund fiir den Ubergang der
griechischen Philosophie zur islamischen Welt, die Verfassung der islamischen
Philosophie sowie die verschiedenen Aspekte der Gemeinsamkeiten und
Unterschiede der beiden Philosophien vor allem in Bezug auf ihren jeweiligen
Welten zu begreifen zu versuchen, und zwar frei von allen bis dahin
akzeptierten und populdren Meinungen. Es ist sehr schwer die neue Deutung
abstrakter Begriffe wie Sein und Wesen auf den Unterschied von zwei Kulturen
und zwei Welten zu beziehen. Aristoteles fasste Sein und Wesen angesichts ihrer
Wirklichkeit identisch und nicht unterschieden. Ihm zufolge waren sie in der
Wirklichkeit einig und in der Vorstellung zwei verschiedene Hinsichten. Genau
von demselben Standpunkt gehen die Philosophen der islamischen Welt aus,
jedoch vertreten sie die These, dass das Sein dem Wesen zukommt und zwar so,
dass ohne dieses Zukommen das Wesen kein Sein haben kann und somit auch
keine Wirklichkeit hat. Entscheidend ist, dass dieser scheinbar kleine
Unterschied in einem allgemeinen Kontext gesehen wird, in dem der Gott im
Zentrum steht und als die Ursache aller Ursachen fiir alles Seiende sowie als
Verwalter aller Ordnung bezeichnet wird. Wenn Aristoteles das Sein und Wesen
in Wirklichkeit identisch und einig auffasste, dann wollte er damit keineswegs
sagen, dass das eine (das Sein) dem anderen (dem Wesen) zukommt. Nach
Aristoteles existiert das Wesen und wenn es das Wesen wirklich nicht gébe,
dann wire die Erorterung des Wesens grundlos. Mit der Lehre vom Zukommen
des Seins zum Wesen und damit der Lehre von der Gleichgiiltigkeit des Wesens
gegentiber dem Sein und Nicht-Sein in der islamischen Philosophie werden alle
Seienden und die ganze menschliche Welt vom Gott als dem notwendigen
Seienden abhingig. Dieser Wandel hat sich zwar innerhalb der Welt des
monotheistischen Glaubens und der Lehre von der creatio ex nihilo vollzogen. Er
soll aber zugleich nicht als eine Abhilfe verstanden werden, die die Philosophen
und Theologen als einen Kompromiss fiir die Rechtfertigung der Philosophie
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fir die Religion, oder gar als einen argumentativen Apparat fiir die
Verteidigung der Scharia ausgebildet haben. Vielmehr ist fiir die Anndherung
zwischen dem philosophischen Denken und dem religiosen Glauben der
Aufenthalt und ,,das Wohnen” der Philosophie innerhalb der religiosen Welt
erforderlich. Im Gegensatz zu dem, was einige gegenwartige Forscher gesagt
haben, ist die islamische Philosophie von Alpharabius bis Mulla Sadra und bis
zur Gegenwart keineswegs eine iranisch-islamische Ideologie, sondern ein freies
Denken. Bei der Anndherung zwischen Philosophie und Religion und
hinsichtlich der Auffassung ihrer Einheit haben die Philosophen die Philosophie
nicht am Mafsstab der Religion gemessen, sondern die Religion durch die Form
der Philosophie, die sie im Blick hatten, erkannt. Man kann mit Leo Strauss
sagen, wenn im Mittelalter die christliche Theologie im Gericht der Philosophie
verteidigt wurde, haben die Philosophen in der islamischen Welt im Gericht der
Scharia die Philosophie verteidigt. Die islamische Philosophie darf nicht darauf
beschrankt werden, lediglich einige Voraussetzungen fiir den Beweis der
Existenz Gottes zu liefern, um in weiterer Folge die Bestdtigung der islamischen
Glaubenssdtze deduzieren zu konnen. Stattdessen muss Gott als in allen
Grundlagen und Problemen dieser Philosophie anwesend betrachtet werden.
Trotzdem darf man die islamische Philosophie auch nicht mit der Theologie
gleichsetzen. Die Philosophie und Theologie sind zwei verschiedene
Denkweisen, die sich in ihren Prinzipien und Ziel unterscheiden. Sie ndhern sich
nur gelegentlich hinsichtlich ihrer Methode. Von Anfang an gab es zwischen
Theologen und Philosophen in der islamischen Welt Differenzen. Die Theologen
haben einige Begriffe und Problemstellungen von den Philosophen gelernt, um
ihren religiosen Glauben zu verteidigen. Besonders ist hier die Rezeption der
dialektischen Methode hervorzuheben. Im Gegenzug sahen sich die
Philosophen nicht an die Offenbarung, den Koran und die Uberlieferung des
Propheten gebunden, sondern sie folgten nur logischen Argumenten und den
Regeln der Beweisfithrung, oder sie behaupteten mindestens so vorzugehen,
obwohl sie eine Philosophie entworfen haben, in der Gott im Zentrum aller
Dinge stand und als Anfang und Ende, sowie als Offenbares und Verborgenes
galt. Die islamische Philosophie folgte fast 600 Jahre lang tiberhaupt nicht der
Theologie, sondern sie hat umgekehrt in ihrer Geschichte die Theologie und die
Mystik in sich aufgehoben und sich mit ihnen vereinigt. Diese Entwicklung geht
so weit, dass wir in den Werken von Mulla Sadra alle Bereiche des islamischen
Denkens, d. h. die peripatetische Philosophie und die Illuminationsphilosophie
einerseits und die Theologie und Mystik andererseits, miteinander vereinigt
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finden. Wenn wir genau {iiber die Geschichte der Philosophie nach der
Schlieffung der Schule von Athen und die darauffolgende Zerstreuung der
Philosophie in den Regionen Afrika und Asien sowie tiber deren Verlegung
nach Persien reflektieren, dann scheint es, dass die Philosophie, die Sokrates
vom Himmel auf die Erde geholt hatte, nun mit zwei Wegen konfrontiert war.
Die Philosophie konnte in ihrem geschichtlichen Verlauf nicht in ihrer
griechischen Heimat bleiben und hat erst in der christlichen und islamischen
Welt eine neue Heimat gefunden. Sie konnte jedoch sehr schwer in der neuen
Heimat auf die Erde geholt werden und den Grund fiir eine irdische Polis legen,
in der die Vernunft, das Wissen und das Wohl des Menschen zusammenhéngen
und deren Ziel die Versicherung von Frieden, Gesundheit und Wohlstand im
Leben der Menschen bildet. Somit hat die Philosophie wiederum den Weg zum
Himmel eingeschlagen. Die erste Moglichkeit fiir die Philosophie hat sich mehr
oder weniger nach zwei Jahrtausenden in der Neuzeit in Europa verwirklicht,
aber in der islamischen und christlichen Welt blieb die Philosophie mehr oder
weniger auf die zweite Moglichkeit gerichtet, das heifdt, sie wollte das vom
Himmel in Verwahrung Gegebene wieder dem Himmel zurtickgeben. (Die
Romer haben die Philosophie zwischen Himmel und Erde gehalten und in
ihrem Schatten das romische Recht entwickelt). Bei der Riickkehr der
Philosophie zum Himmel haben die Philosophien des christlichen Mittelalters
und der iranisch-islamischen Welt die griechische Philosophie begleitet. Dabei
schien es nattirlich, dass die Philosophie sich mehr als zuvor der
tibergeschichtlichen Sphére anschliefSt. Hier spreche ich nicht tiber Europa und
dasjenige Christentum, das das Himmelreich auf die Erde geholt hat. Was ich
hier sagen mochte, ist, dass in der Philosophie in der islamischen Ara bereits seit
ihrem Anfang Alpharabius tiber eine irdisch-himmlische Polis nachdachte, und
je mehr die islamische Philosophie sich entwickelte, desto stdrker und
herrschender wurde der himmlische Aspekt. Auch die mittelalterliche
Philosophie war stirker auf den Himmel gerichtet. Daher haben die Européer
der Neuzeit die Philosophie nicht von ihren mittelalterlichen Vorfahren
tibernommen, sondern sie wendeten sich direkt der griechischen Philosophie
und der griechischen Paidein zu und fanden diese im Einklang mit der freien
menschlichen Polis. Sie interpretierten die griechische Polis dahingehend, dass
ihre Interpretation zur Grundlage fiir die Verfassung der heutigen technischen
Welt wurde. Diese Interpretation scheint heute derart ,irdisch” geworden zu
sein, dass deren Verhiltnis zum Himmel und tiberhaupt das Bestehen eines
solchen Verhiltnisses kaum gesehen wird. Wenn der Mensch jedoch im Zeitalter
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vom Ende der Metaphysik wieder des Himmels bedtirftig ware und den Weg
zum Himmel suchen wiirde, dann kénnten vielleicht diejenigen, die die Lage
der neuen Welt und deren Geschichte bedenken, im Denken der islamischen Ara
Hinweise finden, die fiir das kiinftige Leben wegweisend wéren.

In dieser kurzen Niederschrift ist versucht worden, im Hinblick auf die
Grundlagen und wesentlichen Probleme der islamischen Philosophie ihre
Verwandtschaft und ihren Unterschied mit und von der griechischen
Philosophie, insbesondere hinsichtlich des Verhiltnisses, das die jeweiligen
Philosophien zur Kultur und zum menschlichen Leben hatten, einigermafien zu
beleuchten. Die leitenden Prinzipien des Verfassers sind folgende:

1. Die griechische Philosophie ist auf die Vollendung des Seins des Menschen
in der Polis gerichtet und ist wegweisend fiir die Bildung (Paideia) der Bewohner
der Polis.

2. Die ,islamisch” genannte Philosophie ist nicht das Ergebnis eines blofsen
Frisierens der Lehren Platons und Aristoteles und der Neuplatoniker, sondern
die erste grofle und bedeutende Begegnung zwischen zwei Kulturen. Sie ist eine
Philosophie, die mit dem Geist der iranisch-islamischen Welt verbunden ist.

3. In der Philosophie der islamischen Ara lag schon seit ihrem Anfang das
Vermogen, sich der Religion zu ndhern. Durch dieses Vermodgen und diese
Tendenz hat sie versucht, die religiosen Denkweisen mit der Philosophie zu
vereinigen. Diese Philosophie beginnt mit einer Erscheinung Gottes als dem
absoluten Sein oder dem Sein schlechthin. Es ist zwar richtig, dass es am Anfang
keine ausdriickliche Erorterung tiber Gott gab, aber die Anwesenheit Gottes
sowie seine Allmacht und sein Allwissen liegen in den Grundlagen und den
Problemen der Metaphysik, zum Beispiel in der Bestimmung des Wesens, der
Moglichkeit, der Kausalitdt und der Notwendigkeit verborgen. Auf Grund
dieser metaphysischen Bestimmungen werden die Existenz Gottes sowie seine
Eigenschaften erortert bzw. bewiesen.

4. Die Philosophen der islamischen Welt haben die griechische Philosophie
im Hinblick auf den Horizont, der mit dem Islam gecffnet wurde, interpretiert.
Dabei haben sie jedoch die Weisheit ihrer Vorfahren vor dem Islam nicht aufser
Acht gelassen. Avicenna sprach von der ,6stlichen Weisheit” und Suhrawardi
bezeichnete die Substanz seiner Philosophie als eine Aneignung der persischen
~Khosrawani-Weisheit”. Von Anfang an waren das Denken des antiken
Persiens, die Mystik und der Sufismus an der Konstitution der islamischen
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Philosophie beteiligt. Diese Beteiligung wurde im Laufe der Zeit stdrker, so dass
wir beim Lesen der Werke der spdteren Philosophen der islamischen Welt nicht
mehr feststellen bzw. genau unterscheiden kénnen, ob es sich um die
Philosophie oder um die Mystik handelt.

5. Die Zuwendung der Muslime zur griechischen Philosophie, deren
Ubersetzung und Aneignung, sowie das Nachdenken iiber ihre Themen sind
offenbar eine der grofiten kulturellen Ereignisse in der gesamten
Menschheitsgeschichte. Mit diesem Ereignis wurde die Verbindung, die schon
seit der Antike zwischen Griechenland und Persien bestand, im Bereich der
Kultur und des Denkens gefestigt. Dadurch hat die Philosophie einen Schritt in
Richtung ihres Zwecks, das heifst in Richtung der Einheit der menschlichen Welt
gemacht.

6. Nun hat sich die Moderne tiberall auf der Welt ausgebreitet und die ganze
Welt vereinigt, so dass das Schicksal aller Menschen in allen Regionen der Erde
zusammenhdngt. In dieser Lage sind sowohl die Erkenntnis der Prinzipien der
Moderne als auch die Erkenntnis der Situation der Unterentwicklung auch aus
moralischer Sicht bedeutsam und notwendig. Das Verstehen dieser Lage konnte
vielleicht eine Voraussetzung fiir die Offnung eines neuen Horizontes in einer
Welt sein, die von Triibungen, Feindseligkeiten, Angsten und Gefahren
tberfiillt ist.

Ich betrachte mich selbst manchmal als einen Aristoteliker und dem Meister
folgend bin ich {iberzeugt, dass die heutige Welt vor allem des unerreichbaren
Steins der Weisen, d. h. der , Freundschaft” bediirftig ist.
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Abstract Deutsch:

Eine der jungsten Entwicklungen in der Literaturkritik ist die Etablierung des Subgenres der
Frauenliteratur und der Frauenkritik, die in den letzten zwei bis drei Jahrzehnten einen erheblichen
Teil des literarischen und kritischen Diskurses gepragt hat. Eine der zentralen Fragestellungen dieser
Methode war die Identifikation des Frauenliteraturstils sowie die Untersuchung der Unterschiede und
Ahnlichkeiten zwischen mannlichem und weiblichem Schreiben. In diesem Zusammenhang erweist
sich Elaine Showalters Ansatz als besonders umfassend.lhre Theorie des kritischen Feminismus oder
der Tradition des rauenschreibens stellt den besten und umfassendsten Versuch dar, Frauenliteratur
prazise und effektiv zu verstehen. Showalters Hypothese basiert auf drei Stufen und vier Faktoren,
namlich den lebens-kognitiven, kulturellen, psychoanalytischen und sprachlichen Aspekten. In diesem
Artikel werden diese vier Faktoren verwendet, um den dominierenden Schreibstil in Nasim Marashis
bekanntem Werk , Der Herbst, die letzte Jahreszeit des Jahres” zu analysieren.

Das libergeordnete Ziel dieser Studie ist es, Marashis einzigartige literarische Stimme als Frau zu
identifizieren und ihr reiches literarisches Erbe aufzudecken. Die Ergebnisse zeigen, dass die
Erzdhlweise von Marashis Roman ihren unverwechselbaren Ton und Stil aus dem Kontext, der Struktur
und den Koordinaten des Romans schopft. Die Figuren der Manner stechen hervor, wahrend die
Erforscherin, die Erzdhlerin des Romans, einen langsamen, femininen und subjektiven Ansatz verfolgt.
Sie ist eine einfiihlsame und wahrnehmende Frau, die mit ihren eigenen Herausforderungen und
Sorgen ringt.
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Vorwort

Der Begriff , Frauenliteratur” ist eine der am haufigsten verwendeten Begriffe
und Kategorien der Literaturkritik der Gegenwart und bezieht sich auf eine
Literatur, die sich von dem, was Minner schreiben, unterscheidet. Zur Natur
und Definition von Frauenliteratur und zur Teilung der Literatur in Madnner-
und Frauenliteratur gibt es viele und sogar widerspriichliche Meinungen, die
zeigen, dass diese Sichtweise immer noch nicht allgemien akzeptabel ist. Laut
Nathalie Sarraute, Literaturtheoretikerin und franzosische Autorin, ,gibt es
keine Frauenliteratur im engeren Sinne des Wortes. So wie man nicht tiber
Frauenmusik oder Frauenphilosophie sprechen kann, gibt es meiner Ansicht
nach nur Literatur” (Jahanbeglu, 2014: 40). Oder, die algerische Schriftstellerin
»Zuhur Wanasi” schreibt in diesem Zusammenhang und in Bezug auf die
Leugnung weiblicher Literatur: ,Literatur bedeutet eine Technik, die das
menschliche Wesen sucht, ohne ihr Weiblichkeit oder Mannlichkeit
einzufiihren. Literatur verfolgt nur eine Reihe von Anforderungen, um den
normbrechenden Agenten und Feinden der Gesellschaft entgegenzutreten, wo
immer sie sind” (Wanasi 1988: 15).

Aber das wichtige Thema an dem kein Zweifel besteht, ist, dass mit der
Zunahme bertihmter Dichterinnen die wichtige Frage aufgeworfen wurde, ob
eine Art Literatur namens Frauenliteratur, im Gegensatz zu Ménnerliteratur,
erschienen ist; mit anderen Worten, ob die Literatur in Minner- und
Frauenliteratur unterteilt werden kann. Basierend auf dieses Konzept tauchten
daher Kritiker und Theoretiker auf, die an diese Unterscheidung glaubten und
darauf abzielten, die Frauenliteratur als eine besondere Achse und Richtung
einzufiihren, die sich von dem unterscheidet, was Manner schaffen. Aus ihrer
Sicht ,,war Literatur bis auf die letzten Jahre nur im Besitz von Mannern und hat
daher miannliche Anspriiche und Strukturen. Die von Frauen geschaffene
Literatur unterscheidet sich von der Mainnerliteratur, weil sie diese
Anforderungen nicht erfillt oder nicht erfullt werden kann, also
Frauenliteratur” (Fayaz, 2006: 35). Diese Art von Werken mit besonderen
Anforderungen und auch mit unterschiedlichen Mechanismen sind zwar nicht
im Prinzip und Grundlage der Literatur eigenstédndig, aber sie beziehen sich auf
die Verwendung einer besonderen Art von Attributen und Koordinaten, die mit
Toleranzan dieWerke von Méannern angrenzen kénnen.

In Bezug auf die Abgrenzung und genaue Erkennung der Mechanismen und
Merkmale der Frauenliteratur entstanden, nachdem dieser Begriff nach
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Meinung vieler Kritiker gebrauchlich und verwendet wurde, Theorien, die diese
Merkmale genau definierten und untersuchten. Tatsdchlich erfordert die
Anerkennung der Existenz einer Literatur namens Frauenliteratur die
Einfiihrung und Bestimmung von Merkmalen, die sie von anderen Schriftarten
unterscheiden. Daher haben seit der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts
Expertlnnen und Feministlnnen versucht, die Rahmenbedingungen der
Frauenliteratur zu bestimmen, darunter auch Elaine Showalter. Sie hat die
Frauenliteratur historisch und inhaltlich sorgfaltig studiert, und glaubt, dass die
Frauenliteratur drei wichtige Phasen durchlaufen hat und in der dritten Etappe
zu erheblicher Eigenstdandigkeit und Selbstfindung gelangt ist, und durch die
Anwendung von besonderenDimensionen und Mechanismen,die Distanz
zuWerken ménnlicher Autoren grofer und spezifischer gemacht hat. In dem
Buch Feminist criticism in the Wilderness hat Showalter die Merkmale des
weiblichen Schreibens in Form von vier biologischen, psychoanalytischen,
kulturellen und sprachlichen Dimensionen getrennt und erkldrt, und der
vorliegende Artikel versucht, diese vier Dimensionen in dem Roman , Der
Herbst ist die letzte Jahreszeit" von Nasim Mar’ashi zu analysieren und zu
untersuchen, um endlich eine Antwort auf folgenden Fragen zu finden:

Welche Faktoren und Dimensionen spielen bei der Weiblichkeit von Nasim
Mar’ashis Roman , Der Herbst ist die letzte Jahreszeit” eine Rolle?

Welche Haufigkeiten und Funktionen haben die einzelnen Dimensionen der
Frauenliteratur in Mar’ashis Roman?

Forschungsstand

Uber zwei beriihmte Romane von Nasim Mar’ashi wurden verschiedene
Untersuchungen beziiglich der Bedeutung und des Status dieser Werke
durchgefiihrt. In einem Artikel (2018), wurde von Monireh Heidari und anderen
die Charakterisierung von Frauen im Roman Haras (Baumschnitt) untersucht.
Dieser erschien in der Zeitschrift Kultur und Frauen. Ziel der vorliegenden
Forschung ist es, die Charakterisierung von Frauen im Roman Haras von Nasim
Mar’ashi zu untersuchen. Der vorliegende Beitrag hat die Charakterisierung von
Frauen im Roman Haras analytisch-deskriptiv in verschiedenen Dimensionen
untersucht. Den Erkenntnissen des Artikels zufolge erzéhlt Nasim Mar’ashi in
diesem fiktiven Werk das Schicksal einer vom Krieg zerriitteten Familie tiber
einen langen Zeitraum hinweg in mehreren Erzdhlraumen.
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Der Artikel ,,Untersuchung fiktiver Elemente und deren Gebrauch im Roman
»~Der Herbst ist die letzte Jahreszeit”, geschrieben von Sayeda Zahra Mirrezaei,
Fatemeh Abbaspour (2019) wurde in der vierten internationalen Konferenz fiir
persische Sprache und Literatur veroffentlicht. Dieser Artikel hat versucht,
einige Elemente der Geschichte und deren Gebrauch in diesem Roman, mit
einemQuellen untersuchenden Vorgehen und auf beschreibende und
analytische Weise zu erkldren. Nach Erkenntnissen dieser Forschung, hat der
Erzdhlstil in diesem Roman weitgehend mit dem Verstand und seinen
Eigenschaften zutun. Ebenso dienen die meisten Elemente dazu, das Werk dem
normalen Leben ndher zu bringen und die Identifikation des Publikums zu
fordern.

Der Artikel , Theorie der Frauendifferenzierung und ihre Analyse im Roman
Haras von Nasim Mar’ashi” (2019), wurde von Tahmineh Shoja“atzadeh und
anderenverfasst und in der Zeitschrift fiir Literaturkritik und Theorie
veroffentlicht. In diesem Artikel wurden anhand der in der , Theory of Self-
Differentiation”  dargestellten  feministischen  Einstellungen  mittels
vergleichender Inhaltsanalyse die Griinde sowie die Folgen der weiblichen
Selbstandigkeit im Roman Harasanalysiert. Die Selbstandigkeit der Frauen im
RomanHaras gleicht, nach den Erkenntnissen dieser Recherche, einer Art
selbstauferlegter Bestrafung oder Verbannung, hat aber zumindest bei der
Hauptfigur der Geschichte, Nawal, zu Selbstvertrauen, Unabhéngigkeit,
Frieden, Entscheidungsfreiheit, Harmonie und Vereinigung mit den Elementen
der Existenz geftihrt, die durch eine innere intuitive Reise hervorgerufen wurde,
genau das, womit sich die , Theory of Self-Differentiation” beschaftigt.

Der Artikel ,Soziologische Kritik des Romans Der Herbst ist die letzte
Jahreszeitmit dem  Ansatz des Entwicklungsstrukturalismus"(2020).
Geschrieben von Mahbood Fazeli, veroffentlicht im Literarischen
Forschungsjournal der Universitdt Tarbiat Modares. In diesem Artikel wurde
der Roman ,,Der Herbst ist die letzte Jahreszeit” von Nasim Mar’ashi mithilfe
von Lucien Goldmanns Ansatz des Entwicklungsstrukturalismus analysiert. In
diesem Artikel geht es darum, wie sich das Weltbild der Autorin als Vertreterin
einer sozialen Schicht in diesem fiktiven Werk widerspiegelt. Die
Forschungsergebnisse zeigen, dass es nach Goldmanns Theorie Mar’ashi
gelungen ist, ein Werk zu schaffen, bei dem eine stabile Harmonie zwischen der
Struktur dieses Werks und den gesellschaftlichen Strukturen, in denen das Werk
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entstanden ist, vorhanden ist. Diese strukturelle Harmonie hat neben den
dialektischen Beziehungen zusammenhidngender Diskurskomponenten, ihren
Roman zu einem hervorragenden Werk gemacht.

Aber der vorliegende Artikel ist eine neue Forschung, und die erste Arbeit,
die sich mit der Analyse der Frauenliteratur im Roman Der Herbst ist die letzte
Jahreszeitnach Elaine Showalters Theorie befasst. Bisher hat sich noch niemand
damit befasst.

2-1. Die Zusammenfassung des Romans , Der Herbst ist die letzte Jahreszeit”
Der Herbst ist die letzte Jahreszeiterzahlt parallel die Geschichten dreier junger
Frauen tiber die Ereignisse im Sommer und Herbst eines Jahres; Ausschnitte aus
dem Leben von drei Frauen kurz vor ihrem dreissigsten Lebensjahr; drei
Maidchen namens Roja, Leila und Shabaneh, deren Leben seit ihrer Studienzeit
miteinander verkniipft sind. Der Roman besteht aus zwei Teilen mit den Titeln
Sommer und Herbst, die jeweils drei Kapitel enthalten, und jedes Kapitel wird
aus der Sicht einer der Romanfiguren erzahlt. Im jeweiligen Kapitel befasst sich
jede der drei Figuren ineinemkreisformigen Erzdhlmuster bzw.einer
Zirkelgeschichte wé&hrend verschiedener Stunden eines Tages, und ihre
Geschichten sind manchmal miteinander verflochten. Der zweite Teil folgt drei
Monate spidter. In diesem Kapitel erzdhlen die Charaktere drei
aufeinanderfolgende Tage auf nichtlineare und kreisférmige Weise. Dieser
narrativ orientierte Roman hat drei Charaktere, die jeweils Geschichten
erschaffen. Leila heiratet ihre grosse Liebe und baut mit Begeisterung Stiick fiir
Stiick ihr Leben auf. Der Mann will auswandern und Leila weigert sich, mit ihm
zu gehen und ist sich sicher, dass ihr Mann nicht ohne sie gehen wird; aber er
geht. Leila ist psychisch und emotional gebrochen. Irgendwann sucht sie sich
einen Job, um ins Leben zuriickzukehren, und sie betrachtet die Arbeit als das
einzige Gliick, um ihrem traurigen Leben zu entkommen, und am Ende
tberwindet sie das Dilemma vor ihren Freundinnen und hilft ihnen sogar
effektiv Frieden zu finden. Shabaneh ist verloren darin, ihre personliche und
soziale Identitdt unter dem Einfluss ihrer Kindheitsprobleme zu finden. Eine
von ihren Kollegen, Ersal, macht ihr einen Heiratsantrag. Shabaneh ist voller
Zweifel und Angst und kann ihm nicht antworten. Am Ende beschliefit sie, mit
Hilfe ihrer Freundinnen, ihm eine positive Antwort zu geben. Aber die
Geschichte endet hier mit dem Bild einer weinenden und z6gernden Shabaneh.
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Roja erhilt eine Zulassung von einer franzdsischen Universitdt. Sie setzt ihre
gesamten finanziellen, korperlichen und geistigen Kréfte ein, um ihren Traum
von Auswanderung zu verwirklichen. Doch am Ende wird ihr Visaantrag
abgelehnt und sie bekommt kein Studienvisum. Sie, die in dieser Geschichte mit
dem Traum der Auswanderung zu kdmpfen hat, erliegt schliefSlich dem
Scheitern und das Gefiihl der Unfdhigkeit und Schwiche beherrscht ihr starkes
Wesen.

2. Eine Erlduterung der Theorie der ,,Gynocriticism”

Showalter bringt ihre eigenen Meinungen und Ideen in der Theorie
»,Gynocriticism” vor, die mit anderen Worten Stil, Tradition, Status und
Schreibphasen von Schriftstellerinnen zeigt. , Diese Kritik, die im Lateinischen
»~Gynocrotocosm” heifst, eréffnet eine neue Welt in der Frauenliteratur und die
Definition von feministischer Kritik erhilt eine breitere Reichweite. Daher
versucht es eine andere Form feministischer Kritik, Frauenwerke und
Frauenliteratur als Spezialgebiet wiederzubeleben. Es handelt sich also bei der
Frauenkritik um eine Art von Kritik, die sich ausschliefSlich mit den von Frauen
geschaffenen Werken befasst und versucht, deren Schreibstile herauszufinden
und zu untersuchen. Eigentlich entspricht diese Kritik der ,Synesis”, die die
Reprasentation von Frauen in den Werken moderner Autorinnen und die
Entdeckung feministischer oder weiblicher Codes in Texten beschreibt, und
diesen Prozess betrachtet Showalter als Suche nach Geschlechterunterschieden
(Gamble, 2001: 244 ). Das heifst, die Wirkung des Themas Geschlecht auf die
Kritik von Werken und die Rolle, die sie bei der Unterscheidung und Akzeptanz
literarischer Werke spielt. Kritiker suchen nach dem Unterschied, den das
Geschlecht hervorgebracht und geschaffen hat.

Showalter zufolge, behandeln die Darstellungen von Frauen in Werken
praktisch nur die Meinung von Ménnern iiber Frauen und haben daher eine
begrenzte Reichweite. In diesem Zusammenhang ist sie der Ansicht, dass, wenn
wir die Stereotypen- Rollen einer Frau in literarischen Werken oder den
Sexismus von Volkskritikern oder die begrenzte Rolle von Frauen in der
Literaturgeschichte untersuchen wiirden, werden wir nichts tiber die Gefiihle
und Erfahrungen von Frauen herausfinden, aber wir werden nur verstehen, wie
Frauen nach Ansicht von Mannern sein sollten.” (Payandeh, 2011: 143), denn
laut Showalter , haben Frauen aufgrund ihrer gemeinsamen biologischen und
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sozialen Erfahrungen, die sich in ihren Schriften und Geschichten
widerspiegeln, ihre eigene Schreibweise. Zu diesem Zweck verfolgen sie
dhnliche Themen, Anliegen und Muster in ihren Werken, und laut Elaine
Showalter, widerspiegelt sich sozialer Realismus, vollstindig in den Werken
von Frauen” (Showalter, 1986: 47).

Ihre wichtigste Theoretikerin ist Elaine Showalter (geboren 1941), die sich mit
der Struktur und den Themen literarischer Werke von Schriftstellern
beschiftigt, um dadurch die psychologische Dynamik von Frauen zu
erforschen” (Showalter, 1977: 146). Die Amerikanerin Showalter ist eine der
herausragenden Figuren der feministischen Bewegungen in den Jahren 1970 bis
1979. ,,Durch den Einfluss des franzosischen Feminismus, insbesondere den
Ansichten von Hélene Cixous, stellt sie dieTheorie der feministischen Asthetik
auf und ist der Ansicht, dass Sprache und literarischer Erzihlstil von
Schriftstellerinnen, sich von den Beschrankungen der patriarchalischen
literarischen Tradition befreien miissen.” (Kasten, 2006: 244). Um dieses
Problem zu erkennen und die Unterschiede der Schreibweise von Frauen
erkldren zu konnen, bevorzugte sie, sich auf die Interpretation von Texten zu
konzentrieren” (Makaryk, 2005: 398). In dieser Position gilt die Frau als
Herstellerin des Textes. Es gibt auf Englisch keinen Begriff, um diese Art von
Kritik zu definieren. Die Kritik am Status der Frau ist ein gutes Beispiel fiir
diesen kritischen Ansatz. Diese Kritik setzt sich realistisch mit der Opferrollevon
Frauen in der Gesellschaft auseinander. Das Hauptziel der Genderkritik ist es,
einen spezifischen Rahmen fiir die Analyse und Erklarung von Frauenwerken
zu berticksichtigen” (Showalter, 1977: 216). Showalters Modell wird in vier
Ansdtzen zusammengefasst: ,biologisch, sprachlich, psychoanalytisch und
kulturell. Die Befassung mit jedem dieser Ansitze ist ein Versuch, die Qualitat
eines weiblichen Werkes zu erkldaren” (Showalter, 1981: 186)

3. Diskussion und Untersuchung
In diesem Teil des Artikels stellen wir die vier Dimensionen vor und analysieren
dann den besprochenen Roman anhand dieser.

3-1. Biologische Dimension

Die erste und grundlegendste Dimension zur Untersuchung der Frauenliteratur
ist die biologische Dimension. Das bedeutet biologische Informationen tiber
Frauen in dem Werk finden zu kénnen oder, dass das Werkauf diese Kategorie
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basierende Merkmale aufweist. Diese Achse ,,betont, wie die Bilder, die sich auf
den weiblichen Korper beziehen, im Text eine personliche Note verleihen. Mit
anderen Worten versucht Showalter die Beziehung zwischen dem sexualisierten
Kérper und den Ereignissen einer bestimmten historischen Periode und deren
sozialen Sitten und Brauchen zu verfolgen” (Robbins, 2010: 127). Eigentlich
liefert sie in dieser Dimension Informationen {iiber sich selbst, die in den
ménlichen Werken nicht zu sehen sind.

Der Roman von Mar’ashi, der hier zur Diskussion steht, ist ein umfassender
Spiegel der biologischen Probleme von Frauen, in zwei verschiedenen Achsen.
Es bietet dem Leser sowohl physische als auch physische Informationen, auf
eine Weise, die die Weiblichkeit des Textes voll unterstiitzt, und auch in Bezug
auf Themen, die die Aufmerksamkeit des Autors fiir den Kérper und dessen
Verbesserung mithilfe von Make-up und Pflege zeigen. Die Existenz weiblicher
Charaktere in der Geschichte und ihre zentrale Bedeutung sowie die Tatsache,
dass die Autorin des Textes auch eine Frau ist, haben solche Probleme
verschdrft. Trotz Mar’ashis fast tugendhafte Sprache und der Verzicht auf
Schimpfworter, die "einer der Faktoren der Weiblichkeit im Schreiben" (Lakoff,
1990: 12) sind, ebenso wie die Konfrontation von Frauenromanen mit dem
Phanomen der Zensur und Kontrolle im Iran der Autorin keine Gelegenheit gibt,
sich mit den biologischen Fragen der Weiblichkeit im Detail zu befassen,
wurden diese Themen in Mar’ashis Werk in Form von verdeckten
Hinweisenreflektiert, was ein Indiz fiir das Bewusstsein und Beinhaltung des
Werkes solcher Eigenschaften ist. Als Beispiel wird im folgenden Abschnitt die
weibliche Personlichkeit untersucht, indem Probleme im Zusammenhang mit
dem Leben und dem Korper von Frauen angesprochen werden. Das Thema
Frauenkrebs, die hadufigste Krankheit ist, wird untersucht und die Suche nach
Mannequis als eines der gesellschaftlichen Interessen von Frauen:

Ich schalte meinen Laptop an und 6ffne meine E-Mails, in der Hoffnung
auf etwas, das nie da ist. Wichtig, alles ist wichtig. Drei Methoden zur
Vorbeugung von Brustkrebs. Ein hiibsches iranisches Mannequin in New
York (Mar’ashi, 1400: 15)

Dieser Vorgang und die E-Mails, die fiir die Frau in dem Roman eintreffen,
stehen in volligem Einklang mit den Lebensumstdnden der Frau, und dieses
kann nicht als Zufall betrachtet werden. Vielmehr ist der Prozess der
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Weiblichkeit im Werk wie selbstverstandlich prasent. Das Eintreffen solcher E-
Mails deutet wahrscheinlich darauf hin, dass die E-Mail zuvor von der
Protagonistin auf solchen Seiten registriert wurde. Mit anderen Worten, selbst
wenn diese E-Mails fiir zuféllig gelten, kann ihr Zusammenhang mit der
Kategorie der Weiblichkeit nicht geleugnet werden. Selbst wenn Frauen im
Romans die biologischen Erfahrung der Weiblichkeitnicht kennen, vermissen
sie diese Themen in vielen Fillen oder hoffen, diese erfahren zu kénnen. Wie
das Thema Schwangerschaft und Geburt, die im folgenden Absatz
konzeptionell verloren geht und wird mitfithlend vom Erzéhlers aufgegriffen:
Wenn wir nicht unvollkommen wiéren, wiirden wir jetzt alle drei zu Hause
sitzen und unsere Kinder grofiziehen. All unsere Liebe, unsere Ziele und
unsere Zukunft wiren unsere Kinder, wie alle Frauen im Laufe der
Geschichte, und wiaren nicht so sehr hinter seltsamen und irrelevanten
Dingen hergelaufen (Mar’ashi, 154)
Dieser Absatz zeigt die Existenz und Handlungsfahigkeit der weiblichen Figur
im Roman, anderen Worten beweist das Werk die Weiblichkeit der Geschichte
auf der Ebene der Biologie. Der Ausdruck , alle Frauen im Laufe der Geschichte”
in diesem Absatz hat diesem Thema eine wahlspruchartige und feministische
Dimension verliehen und, dass sie standig ihrer Rechte beraubt sind. Hier hat
Mar’ashi, dhnlich wie beriithmte Feministinnen, weiblich betonte Rechte nicht in
diese bedauernden Sétze aufgenommen, stattdessen ist das biologische Konzept
von Schwangerschaft und Geburt, dass Frauen angehort, in ansprechender
Form diesem Bedauern hinzugefiigt. Es geht von der Reflexion der Frauen aus
und entspricht deren wirklichen biologischen Belangen.

Auch andere Themen beziiglich der Beteiligung der Frau an ihrem Korper
konnen in dieser Achse erortert werden. Denn solche Mechanismen kommen
auch in der Umweltdimension zum Einsatz, und in Frauenliteratur wird im
Gegensatz zu Mannerwerken die tibertriebene Aufmerksamkeit der Frauen fiir
den Korper dargestellt; der Gebrauch von Kosmetika, Korperpflege, Kleidung
usw., der die biologische Erfahrung von Frauen zeigt und Eigenstandigkeit des
Textes und seine Abgrenzung von den Schriften der Manner voll zum Ausdruck
bringt. In Mar’ashis Roman werden diese Fille oft verwendet und
zeigenanmutig die Lebenserfahrungen von Frauen im Zusammenhang mit
dieser Kategorie. Zum Beispiel lesen wir in den folgenden Absitzen:
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Auf der Suche nach Eyeliner leere ich alles aufs Bett, ziehe mit der linken
Hand am Augenwinkel, um die Falten zu o6ffnen, und zeichne eine
schwarze Linie tiber den Wimpern. Es ist krumm, wie immer (ebd., 18)

Oder im folgenden Fall heifit es:

Sie hat ihre Haare rot gefiarbt und es passt zum Griin ihrer Augen. Sie setzt
sich und verabschiedet sich. Ich sage: Deine Haare stehen dir sehr gut (ebd.,
20)

Im ersten Absatz ist der Umgang mit Schminken und Pflegen deutlichzu sehen.
Die Autorin hat diese Themen in allen Details ausgedriickt, die nur in
Frauentexten mit einer solchen Prizision und Eleganz verwendet werden
konnen. Der Umgang mit diesem Thema mit solcher Prézision und
Detailliertheit ruft ein weibliches Problem und eine weibliche biologische
Erfahrung hervor, und der Text Mar ashis enthélt solche Eigenschaften. Im
néchsten Beispiel ist so etwas auch vorherrschend, und aufserdem wurden die
Reaktionen in Bezug auf diese physische Kategorie erzahlt. Eigentlich wurde der
Umgang mit korperlichen Themen im Zusammenhang mit der Verschonerung
von Frauen reflektiert, nicht nur als Andeutung, sondern auch auf einer
detaillierteren Ebene, sowie durch den Ausdruck der Reaktionen und
Ergebnisse, die diese Verschonerung mit sich bringt.

3.2. Kulturell

Diese Komponente befasst sich mit sozialen Angelegenheiten und die
Betrachtungsweise der beschriebenen Gesellschaft in dem literarischen Werk
der Frau gegeniiber. ,In diesem Abschnitt wird auf die Rolle der Gesellschaft
bei der Gestaltung der Arbeit und Aktivititen von Frauen geachtet. Insofern
kann die kulturelle Gesellschaftsschicht als eine Art von soziologischer Kritik
angesehen werden, weil die sozialen und politischen Umstinde der
Gesellschaft, in der die Schriftstellerin lebt, und auch ihre individuelle Position
in Umgang mit Menschen, beeinflusst die Struktur und Inhalt ihres Werkes.
Nach Claude Duchet, dem berithmten Theoretiker der soziologischen Kritik, ist
ein literarischer Text die Stelle, in der die Gesellschaft die Hauptfigur spielt. Die
Literatursoziologie untersucht ausserdem die sozialen und kulturellen
Zustdnde, in denen die Schriftstellerinihr Werk geschrieben habe, weil er den
literarischen Text als symbolische Widerspiegelung der sozialen Welt
betrachtet” (1996: 13). Zusammengefaast bedeutet es ,was an Frauenwerken
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und ihren Themen untersucht werden kann, sind Stil, Motiv, Genre,
Schreibstruktur, Psychologie des weiblichen literarischen Schaffens sowie der
individuelle und kollektive Entwicklungsverlauf dieser Werke” (Showalter,
1981:184).

Aufgrund dieserKomponentesehen wir, dass Nasim Mar‘ashi die Kultur in
Bezug auf Frauen in ihrem Werk widerspiegelt. Eigentlich war ihr der Teil
der Kultur wichtig, der sich mit Frauen befasst. Dieser Roman enthalt
Informationen tiber Kleidung, Erndhrung, Lebensweise oder andere Themen
wie Arbeit und wirtschaftliche Aktivitdten und die Stellung der Frau in der
Gesellschaft von einem sozialen Aspekt. Mit diesen Indizien kann man
zwischen dem vorliegenden Werk und den Werken von Mainnern
unterscheiden. Denn nur so kann man sich mit einzelnen Angelegenheiten
zwischen Frauen und ihren Ansichten zu den damit verbundenen Themen
befassen, wie Mar‘ashis Roman es darstellt. Beispielsweise zeigt im
folgenden Absatz die Reaktion der Schriftstellerin auf ein schmutziges und
fleckiges Kleidungssttick, dass das Werk von einer Frau verfasst wurde:

Sein volles Glas Granatapfelsaft lief tiber deine weifse Bluse und es entstand

ein Fleck, der solange du an meiner Seite warst, es weder mit Natron noch

Essig noch Weissmachermittel oderdem Rafoone Fleckentferner, den ich

beim letzten Mal aus probiert und sie dann in den Koffer gelegt habe

sauber wurde und ich habe noch gesagt: Trage es nur zu Hause, wenn

niemand da ist. (Mar‘ashi, 2021:14)
Dieser Absatz reicht aus, um zu wissen, dass hinter dieser Art von Erzdhlung
eine Frau steht. Das Wissen der Erzdhlerin von verschiedenen Arten von
Fleckentfernern zeigt, dass das Werk von einer Frau stammt. Solche Falle geben
dem Schreibstil des Werks Unabhéngigkeit und in gewissem Sinne kann man
mit diesen Punkten zwischen weiblichen Schriften und Werken von Mannern
unterscheiden. Weil Frauen oft tiber derartige Sachen sprechen.

Auch wichtigere kulturelle Themen spiegeln sich in Werken von Frauen
wider. Zum Beispiel entstehen in diesen Schriften je nach Kultur und
Gesellschaft aus der die Handlung stammt, Patriarchat und Kritik daran oder
die Verbreitung des Matriarchats und dhnliche Themen. Mit anderen Worten
reflektiert eine Schriftstellerin wohl oder iibel diese Themen in ihrem Werk,
auch wenn sie keinen gegenwirkenden und gegensitzlichen Zugang zu diesen
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hat. Beispielsweise erzdhltder folgende Absatz von der Demiitigung, dieder
Charakter der Geschichteerlitten hat, in Form einer bitteren Geschichte, die in
vielen iranischen Familien tiblich ist. Dort steht:

Gott verdamme mich, dass ich noch nie meine Meinung durchsetzen

konnte. Heute genauso wie jeden anderen Tag, diesmal auch genauso wie

tausend andere Gelegenheiten. Ich sitze an meinem Tisch und verfluche

mein angstvolles Ich. (ebd.: 36)
Hier wird die erniedrigte Stellung der Frau in der iranischen Familie gezeigt,
dass sie auf einer niedrigeren Ebene stehen und ihren Worten und Meinungen
keine Bedeutung beigemessen wird. Tatsédchlich ist der bemerkenswerte Punkt
in diesem Absatz, dass Minderwertigkeitskomplexe und Selbstverachtung
vonseiten der Gesellschaft auch die Psyche der Frauen durchdrungen haben
und Frauen auch ihr Selbstvertrauen verloren und sich an diese
misslicheStromung gewohnt haben. Oder im folgenden Fall, der eine andere
Form von Patriarchat und Einschrankungen zeigt:

Ich sage mir immer wieder, steh auf, Roja, komm schon. Und jedesmal

schaffe ich es nicht. Ich war weg, um mir Gummibarchen zu kaufen und

nicht nach Hause zurtickzukehren. Ich sage ich komme nicht zurtick,

immer wieder. Papa schreit hinterher, wann ich nach Hause

zuriickkommen soll? (ebd.: 70)
Es gibt zwei Zeichen der Beherrschung des Patriarchats in dem Satz ,schreit,
wann sie zurtickkommen soll” verborgen. Zuerst das Schreien selbst, das die
Schriftstellerin klugerweise eingesetzt hat. Frauen anzuschreien ist eine normale
Sache, und die Schriftstellerin hat solche Verhaltensweisen und Interaktionen
aus der Sicht von Frauen aufmerksam beobachtet und reflektiert. Das zweite
Zeichen ist nach Hause zuriickkommen, das vom Hausherrn, ob Vater oder
Ehemann kontrolliert wird. In gewisser Weise zeigt dies auch die Herrschaft der
Minner. Solche Zeichen enthalten bedeutende Informationen iiber die aktuelle
herrschende Kultur und deren Beziehung zur Frau.

3.3. Psychoanalytisch

Die dritte fragliche Komponente fiir die Erkenntnis und die Differenzierung
weiblicher Werke ist der psychoanalytische Aspekt. , Die psychoanalytische
Erkenntnis untersucht die innere Abnormalitit des Individuums. Diese
Erkenntnis leitet uns in eine Behandlungsform ein, bei der sich der Mensch oder
seine inneren Werkzeuge von den psychischen Belastungen seiner Umwelt
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trennt. Andererseits bringt es Hypothesen auf, durch die die Ursachen und der
Prozess der Entstehung ihrer psychisch-mentalen Komplexe entritselt werden
konnen” (Bellemin-Noél, 1996:8). Wenn wir auf dieser Grundlage eine solche
Kategorie in weiblichen Werken verfolgen, werden wir sehen, dass
~Schriftstellerinnen versuchen, Krankheit, Psychose, Lustlosigkeit, Einsamkeit
und auch geistige Stagnation in ihren Werken darzustellen” (Showalter,
1981:195).

Mar’ashis Romanist voller Zeichen, die beweisen, dass dieses Werk von einer
Frau verfasst wurde, weil er immer wieder ihre Bedenken und mentalen
Zustdnde zeigt. Generell behandelt der Roman ,Der Herbst ist die letzte
Jahreszeit” ein psychoanalytisches weibliches Thema und erzahlt das weibliche
Leben, das viele Sorgenund Probleme zum Leben enthdlt und in
Wechselwirkung mit wichtigen Themen wie Ehe, Kindererziehung, Arbeit usw.
steht. Die Schriftstellerin erzéhlt ihre Probleme mit einer psychoanalytischen
Sichtweise. Der Titel selbst enthélt auch eine psychoanalytische Folgerung. Als
eine romantische Jahreszeit hat der Herbst eine besondere Bedeutung und
Frische fiir Mddchen und Frauen und dieser Titel richtet sich in erster Linie aus
mentaler Sicht an Frauen und Médchen. In detaillierteren Fillen beschreibt es
erzdhlerische Stiicke tiiber bestimmte weibliche mentale Zustidnde.
Beispielsweise ist die Notwendigkeit zu arbeiten, um die Eintonigkeit,
Langeweile und Routine des Lebens zu entfliehen, eines der wichtigen Themen
von Frauen, die in dem erwidhnten Roman zu sehen sind. Auch wenn Méanner
vor der Arbeit davonrennen, streben Frauen Arbeit an, um der Eintonigkeit zu
entfliehen, und ihre Hauptmotivation fiir Jobsuche und Arbeiten ist die gleiche
und Mar‘ashis Roman bewahrt und offenbart solche Absichten und Motive.
Zum Beispiel:

Aber wenn ich einen Job habe, denke ich nicht mehr nach. Ich werde
arbeiten und miide werden und dann meine Miidigkeit umarmen und
langsam schlafen. Roja sagte: Warum regst du dich so sehr auf? Du
brauchst ja gar keinen Job. Warum versteht ihr nicht, dass mein
verdammtes Leben nur diesen einen Trost hat. (Mar‘ashi, 2021:13)
Wie man sieht, spricht hier die Schriftstellerin von der Arbeit als ihrem einzigen
Trost. Arbeit ist der einzige Weg, die Miihsal und Langeweile der Eintonigkeit
ihres Lebens loszuwerden. Nur durch die Arbeit fiihlt sich die Figur nicht
einsam und bewegt ihr Leben fort, von Eintonigkeit und Wiederholung. Frauen,
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fiir die das zu Hause bleiben nur Einsamkeit und Langeweile mit sich bringt.
Die Schriftstellerin hat solche mentalen Zustinde der Frauen richtig
aufgezeichnet und solche Beispiele zeigen die Beherrschung der Frau in diesem
Werk. Aufierdem gehen die zarten Gefiihle von Frauen in tausend Richtungen,
wenn sie mit Problemen konfrontiert werden. Dies ist eine geistige und mentale
Eigenschaft des weiblichen Geschlechts, die sich gelegentlich in Mar‘ashis
Roman widerspiegelt. Zum Beispiel:

Was, wenn wir nicht gehen und er herausfinden wiirde, dass ich ihn nicht

liebe. Was, wenn wir gehen und uns dort streiten und er mich vor allen

anschreit und ich ihn hinunterstossen und fiir den Rest meines Lebens ins

Gefangnis gehe und Mahan allein bleiben wird. Ich setze mich hinter den

Tisch und denke an die Tage, an denen Mahan zu Besuch kommt. Ich sollte

Mama sagen, dass sie ihn nicht mitbringen soll. Er wird traurig sein, wenn

er mich hinter dem Glas der Kabine sieht. (60)
Wer diesen Absatz getrennt liest, wird wissen, dass die Figur der Geschichte
eine Frau ist und der Erschaffer dieses Werkes auch eine Frau. Denn solche
subtilen gefiihlgeladeneSorgengehen nur von einer Frau aus. Die Tatsache, dass
sie alle Falle mit einem empathischen und emotionalen Ton darstellt und die
Angelegenheiten im Detail beobachtet. Die Erzdhlung ist in das Labyrinth
weiblichen Gefiihls eingesunken und zeigt eine Frau mit ihren wahren
Gefiihlen. Solche Szenen sind Frauen vollig vertraut, und das ist der Grund fiir
ihre einzigartige Rezeption des Romans und verleiht dem Werk der Autorin eine
Selbststandigkeit als einzigartige weibliche Schreibweise. Natiirlich geht der
Gedanke der Figur in viele verschiedene Richtungen und zusétzlich zu der
weiblichen Figur der Geschichte verschérft die Tatsache, dass die Geschichte
von einer Frau geschrieben wurde, solche Félle. In Anbetracht dieses weiblichen
Aspekts werden auch die weibliche Moral und ihr Interesse an
Zusammenkiinften in der Geschichte erwdhnt und solche Stiicke stammen aus
dem psychoanalytischen Faktor der Geschichte:

Shabane sagte: Komm ins Biiro. Sie brauchen neue Arbeitskréfte. Wie in

den Studienjahren werden wir alle zusammen sein. Es macht Spaf.

(Mar‘ashi, 2021:9)
Es werden solche Moral und Verhaltensweisen von Frauen ausgedriickt und
indem solche Fille erzdhlt werden, zeigt Mar‘ashis Roman, dass dieses Werk
eine authentische weibliche Schrift ist, von derdie unbestrittene Beherrschung
der Frauen in der Geschichte erzihlt. Die Sorgen der Figur tiber die Art und
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Weise des Schminkens und auch ihre Sorgen und Bedenken tiber die Wahrheit
des Liebens und das Urteilen und die Meinungen anderer {iber sie, sind weitere
emotionale Themen, die fiir Frauen notwendig sind und sich in ihrem Schreiben
widerspiegeln. Beispielsweise lesen wir in diesem Zusammenhang;:
Es gibt noch einen. Es ist dunkelrosa und riecht muffig. Ich trage es auf
meine Lippen. Ich sehe hisslich aus. Ich entferne es mit dem Handriicken.

Die rote Spur, die es hinterlassen hat, reicht aus.Es ist ja keine Party. (ebd.:
18)

Oder:

Ich war bis tiber beide Ohren verliebt in Misagh, der unbestdndig war. An

einem Tag hatte ich das Gefiihl, dass er mich will und am anderen nicht.

(ebd.: 21)
Auch das zerbrechliche Gefiihl der Figur in Bezug auf die Ereignisse um sie
herum:

Dann schaue ich mir ununterbrochen diesen und jenen an, die mit

Menschen ausgehen, die sie lieben und ich wiirde vor Kummer der

Einsamkeit sterben. Ich sagte okay. Lass uns gehen. (ebd.: 39)
Alle diese Fille zeigen, dass die weibliche Erzdahlung das unmittelbare und
direkte Ergebnis einer Frau mit weiblichen Bedenken und Stimmungen ist.
Solche Fdlle zeigen, dass Mar‘ashis Werk die notige Eigenstdndigkeit besitzt
und mit dem tibereinstimmt, was Manner schreiben. In gewisser Weise kann
man ein solches Werk mit diesen detaillierten Informationen und diesem
subtilen Geist nicht in einem allgemeinen oder mé&nnlichen Textformat
untersuchen. Weil ein solches Ergebnis vollig anders ist als das, was Manner
erschaffen und die Zeichen der Personalisierung und Feminisierung darin
deutlich zu sehen sind, insbesondere in diesen psychoanalytischen
Absitzen, in denen Frauen mit einem besonderen und eigenen Charakter,
unterschiedlich im Vergleich zu Mannern, dargestellt wurden.

3.4 Die Sprache

Der letzte Teil dieses Modells befasst sich mit den Unterschieden zwischen
ménnlicher und weiblicher Sprachform und beantwortet die Frage, ob
Schriftstellerinnen in der Lage sind, ihre eigenstandige Sprache zu entwickeln.
»Wenn wir den Diskurs als eine besondere Art der Betrachtung und Erfahrung
der geschlechtsspezifischen Welt interpretieren, konnen wir die Rolle der
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Stabilisierung und gleichzeitigen Rekonstruktion von Geschlechtsidentitdten
und sozialen Handlungen mittels Sprache verstehen. Dartiber hinaus ist Sprache
nicht nur ein Spiegelbild von sozialen Realitdten, sondern bewertet und
korrigiert diese Realitdt auch. Das Geschlecht ist Teil dieser Realitdt und die
Geschlechtsidentitit wird in diesem Diskurs erkannt.” (Mohammadi Asl, 2020:
13) Die Untersuchung von Sprache und Geschlecht erfordert eingehende
Uberlegungen, und es sollte eine detaillierte Feldstudie vorgenommen werden,
um das Sprachmodell von Frauen darzulegen. Vor allem in der persischen
Sprache ist diese Schwierigkeit aufgrund des Fehlens von mannlichem und
weiblichemGenus fiir Pronomen und Verben deutlicher zu erkennen. Um diese
Schwierigkeit zu tiberwinden, konnen wir auf einige hdufige Formulierungen in
der Sprache von Frauen hinweisen, die zwar keine Beziehung zum weiblichen
Geschlecht haben, aber von Frauen haufiger verwendet werden und irgendwie
als feminin bezeichnet werden. (Fotuhi, 2012: 398)

In ihrem Roman hat Mar‘ashi mehrere linguistische Techniken verwendet,
die mit Elaine Showalters Theorie der Gynokritik tibereinstimmen. In gewissem
Sinne lassen sich in diesem Roman die Hauptlinien der weiblichen Sprache
sowie die sprachlichen Merkmale des weiblichen Schreibens deutlich erkennen.
Merkmale wie die Akribie, die Verwendung kurzer Sétze, die farbigen Worter,
die emotionalen Worter usw., die zusammen mit anderen sprachlichen
Mechanismen eine gesamtheitliche Frauengestalt in diesem Roman geschaffen
haben und diesem Werk eine weibliche Identitit und Natur gegeben
haben.Mar‘ashis Roman entspricht bemerkenswert dem, was Frauen schreiben,
in Bezug auf die detaillierte Beschreibung von Objekten und Themen in
akribischer Weise. Natiirlich ist es nicht Absicht oder Gewohnheit, ins Detail zu
gehen, sondern es liegt an der beherrschenden weiblichen Natur der Autorin.
Im folgenden Absatz sehen wir zum Beispiel die Anwendung solcher Details:

Zwei Médchen mit Stockelschuhen stehen vor der Eisdiele. Sie probieren
verschiedene Sorten aus und lachen kreischend. Ich stehe weiter hinten
und betrachte ihre schmalen Taillen und ihre gestylten Haare, diesich
wallend und schon gefdrbt sich um ihre Halse krduseln. Ich beriihre mein
diinnes und spérliches Haar, bei dem ich keine andere Wahl habe, als es
zurtickzubinden. Wie Roja haben die beiden lange, mit Mascara bedeckte
Wimpern, und es ist klar, dass sie sich keine Sorgen um ihre Trdnen
machen. Arsalan bestellt zwei Eiscremes und ldsst mich auch seine Kugeln
aussuchen. Ich schlage ihm vorschwarze Maulbeere und Netzmelone zu
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nehmen. Ihre fréhlichen Farben passen zu ihm. Ich nehme fiir mich Joghurt

und saure Apfel. (Mar’ashi, 68)
Es ist zu erkennen, dass die Autorin eine Nebensachlichkeit, die im Allgemeinen
beildufig erzahlt werden kann, genau beschrieben hat. ,Das Niederschreiben
der Einzelheiten eines Ereignisses oder einer Szene und die Genauigkeit in den
Details der Vorgange sind die Merkmale einer weiblichen Sichtweise und eines
weiblichen Schreibstils.” (Fotuhi, 2012: 414). Die Autorin hat hier diese
ausfiihrlichen Beschreibungen als ein Mittel gewdhlt, um ihre Gefiihle
auszudriicken. Denn wie sich zeigt, hat die Autorin, indem sie die Details dieses
Themas angeht, das Ereignis des Eisessens von Roja mit Arsalan, der Figur der
Geschichte, mit einbezogen.In gewisser Weise ist die Akribie ein Mittel, um
emotionale Leerstellen zu fiillen und sich zu beruhigen. Diese Themen und
kleinen Ereignisse sind heute ein Mittel zur Unterhaltung und Entspannung in
der mentalen Krise der Personlichkeit einer Frau.

In dieser Hinsicht verwenden Frauen in ihren Werken einfache und kurze
Sdtze in Bezug auf die Sprache.Bei der Wahl solcher Methoden spielt die
gesellschaftliche Einstellung zu ihnen eine Rolle, auch die Tatsache, dass sie
gezwungen sind, konservativ und zurtickhaltend zu sprechen, sowie die
Herabsetzung ihres sozialen Status in der herrschenden Kultur haben dazu
gefiihrt, dass sie wenig Zeit fiir Gesprache haben. Dieser Umstand zeigt sich in
der Haufigkeit der Verwendung kurzer Sitze in Frauenromanen und
insbesondere in dem Roman von Mar‘ashi. Obwohl Roja, Leyla und Shabane
sich in einem Roman auf eine bestimmte gerechte Art und Weise ausdriicken
konnen, erlaubt ihnen diese Struktur nicht, ausfiihrlich zu sprechen und die
voriibergehenden Ereignisse ihres Lebensziigig zum Ausdruck zu bringen.
Aufserdem ist die Kiirze der Sitze auf ihren emotionalen Zustand der Scham
und Bescheidenheit zuriickzufiihren.

Ich steige ins Auto. Ich stehe kurz vor einem neuen Job. Eine neue
Umgebung, mit neuen Menschen. Neu, frisch, anders. Alle sind gut. Ich
sollte gliicklich sein. Ich muss an Gutes denken. Zum Beispiel an dich.
Wenn ich an dich denke, springen meine Gedanken nicht in eine
anstrengende Richtung. (Mar’ashi, 2021: 27)

Oder wenn sie sagt:

Mein Herz schldgt heftig und fiihlt sich plétzlich leer an. Ich umarme meine
Soldaten und wir rutschen gemeinsam hinunter. Als ob wir Wasser wéren,
flieen wir die Treppe hinunter.Im Flur ist Gedringe. Die Menschen haben
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sich in Gruppen versammelt und reden. Die Flure dhneln den Fluren des

Familiengerichtsgebdudes. Ich hore: ,Es ist voriibergehend. Es wird sich

schon 16sen. (124)
In solchen Fillen folgen kurze, fortlaufende Sitze aufeinander. Die
Ubereinstimmung der fiktiven Figur und des Autors der Geschichte in der
Weiblichkeit hat die Verwendung solcher Merkmale beeinflusst. Die
gesellschaftliche Ungleichheit zwischen Frauen und Mannern hat dazu gefiihrt,
dass Frauen einen geringeren Anteil an Sprache und Moglichkeiten fiir sich
selbst sehen.Obwohl diese Eigenschaft auf ihre Detailorientierung und Naivitét
zurtickzuftihren ist (Fotouhi, 2012: 407), aber insgesamt verschafft sie den
Frauen einen unabhéngigen Vorteil, der sich auch in den Werken von Mar‘ashi
zeigt. Mit einem einfachen Thema, einer einfachen Sprache und einfachen
Satzen mochte die Autorin ohne komplexe und verschachtelte Sdtze mit ihrem
Publikum kommunizieren und diese tiber die Leiden der Frauen und ihre
sozialen und geistigen Anliegen informieren. Daher sieht sie keine
Notwendigkeit, sich in dem Gewirr komplizierter und langer Sitze zu
verheddern.

Neben den beiden oben genannten sprachlichen Komponenten, nehmen die
»farbigen Worter” einen bedeutenden Teil von Mar‘ashis Werk ein, und der
Leser erkennt von Anfang an, dass man es mit einer weiblichen Erzéhlerin zu
tun hat. Eine Frau, die eine Sensibilitit fiir Farben zeigt und auf sie reagiert:

Rotes Sofa? Du wirst dich in ein paar Tagen daran sattgesehen haben. Sieh
dir diese Creme- und Brauntone an, wie schon sie sind... Ich liebte die
Roten. Ich wiirde mich nie an ihnen satt sehen. (Mar‘ashi, 2021: 11)
Oder genauer gesagt, wenn sie Farben verwendet; Farben, die in der
Frauenliteratur nicht tiblich sind:
Das lila gestreifte Hemd, der graue Pullover, die dunkle Jeans und dein
indigoblaues Jacket lagen auf dem Bett. Du hast auf deinen Rucksack
geschaut, den oberen Reifsverschluss geoffnet und wolltest die Sachen, die
du ausgezogen hattest, dareinlegen. (ebd. 17)
Diese Besonderheit, die aus Showalters Sicht als ein Vorteil fiir Frauen
angesehen wird, ist in Mar’ashis Roman weit verbreitet und unterscheidet ihr
Werk von den Werken der Minner. Die Autorin hat unbewusst, durch die
Weiblichkeit den Farbenstil weit eingesetzt, und diese Farben werden in
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unterschiedlicher Form und detailbezogen in der Erzahlung verwendet, und
daher stammtdie erzédhlerische Haufigkeit der Weiblichkeit in diesem Roman.

Eine Reihe weiterer sprachlicher Funktionen, wie z.B. Schimpfworter, rituelle
Redewendungen und Gebete, der Verzicht auf Schimpfworter bei der
Konfrontation mit Schwierigkeiten und komplexen Themen sowie die
umfangreiche Verwendung gefiihlsbetonter Worte, haben Mar‘ashis Werk aus
sprachlicher Sicht mehr Eigenstidndigkeit verliehen. Wie das folgende Beispiel
zeigt:

Ich nehme mein halb leer getrunkene Tasse Nescafé und stehe auf. Danke

Goli... es hat keinen Sinn, mit dem Ingenieur zu reden, ich muss gehen.

Nein, ich schaffe das schon. OK, meine Liebe. (Mar‘ashi, 52)
Angesichts solcher Worte und Begriffe kann das Publikum leicht verstehen, dass
dieses Werk von einer Frau verfasst wurde. Von einer Frau, die ihre Gefiihle in
einfachen Worten ausdriickt oder den Gegenstianden gegentiber einfach ihre
Zuneigung zeigt. Im Gegensatz zu Mannern, die ihre Gefithle nur schwer
ausdriicken konnen, bringen Frauen diese Emotion einfach und klar zum
Ausdruck, was sich auch in der Form der Sitze und Worte in der Erzdhlung
widerspiegelt.

4. Schluss
Die Ergebnissedes Vorliegenden Artikels sind wie folgt:

Der Roman ,,Der Herbst ist die letzte Jahreszeit”, der sich auf den Schreibstil
von Frauen stiitzt, ist ein wichtiges Beispiel dafiir, dass wir die gesamtenWerke
von Frauen ausdriicklich als eigenstandigen Schreibstil betrachten sollten; denn
dieser Roman weist viele Aspekte der Weiblichkeit nach Showalters Theorie auf,
d.h. biologische, kulturelle, psychoanalytische und sprachliche. Daher
unterscheidet sich Mar‘ashis Roman in Bezug auf die zugrundeliegenden
Komponenten, die auf der Ebene dieser Aspekte verwendet werden, von den
Werken der Méanner.

Biologisch gesehenhat Mar‘ashi ein zutreffendes und realistisches Bild von
Frauen vermittelt. Zwar enthélt das Buch nicht viele Angaben zu Themen wie
Schwangerschaft, Menstruation oder dhnlichen Sonderthemen, und aufgrund
seiner sittsamen Sprache ist es auch nicht in die biologischen Details der
Weiblichkeit eingedrungen, um solche Themen zum Ausdruck zu bringen. Aber
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andere biologischbedingte Themen wie Bekleidung, Make-up, biologische
Belange des Kinderkriegens und der Haushaltsfiihrung werden standig in den
Texten verwendet, und die Haltung der weiblichen Charaktere gegentiber den
genannten Bereichen ist in der Erziahlung deutlich.

In Bezug auf die Reflexion der kulturellen Dimension ist festzustellen, dass
die Figuren der Geschichte zwar Aufsenseiter und wirtschaftlich unabhangig
sind, aber ihr Engagement und ihre Haltung gegeniiber kulturellen Belangen
bzw. ihr Umgang und Interaktionen mit solchen Belangen deutlich zu erkennen
sind, vor allem bei Themen, die sie in der Gesellschaft betreffen; Themen wie
das Patriarchat, die Zustimmung des Mannes zum Verlassen des Hauses, das
Sorgerechtder Kinder und &hnliche Themen werden in Mar‘ashis Roman
reflektiert.

Aus psychoanalytischer Sicht sind in Mar‘ashis Roman die mentalen und
psychischen Komponenten der Frauen am hadufigsten vertreten, und dies ist ein
ausreichender Aspekt, zu erkennen, dass es sich bei diesem Roman um ein
unabhéngigesweiblichesWerk handelt. Das Gefiithl der Einsamkeit, das
Auszuschiitten des Herzens, Liebe, Mitgefiihl, gefithlsmaflige Reaktionen
hinsichtlich der Probleme, seelische Konflikte und die Sensibilitit fiir den
Standpunkt und die Haltung anderer gegeniiber sich selbst sind einige
Elemente, die beweisen, wem die Erzahlung zugehort.

Zusitzlich zur psychoanalytischen Ebene ist auch die sprachliche Ebene einer
der haufigsten Hinweise auf die Weiblichkeit eines Werkes. In diesem Werk hat
Mar‘ashi eine weibliche Sprache geschaffen, die sich von der minnlichen
unterscheidet, indem sie Einzelheiten, knappe Sitze, viele farbige Worter,
gewohnliche Worter aus der Frauenwelt, gefiihlvolle Worter, Redewendungen,
usw. verwendet. Neben anderen Aspekten hat dieser Aspekt dazu gefiihrt, dass
sich ihr Werk von dem der Ménner abhebt und dass die Frauen in der iranischen
Gesellschaft ein grofies Interesse an ihrem Werk haben und sich mit diesem
Werk identifizieren, was sich in den zahlreichen Ausgaben zeigt.
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Abstract Englisch

One of the most recent contributions to literary criticism is the establishment
of the subgenre of women's literature and women's criticism, which in the last
two or three decades has come to dominate a sizable portion of the field of
literary and critical studies. One of the most crucial concerns in this method
has been the effort to identify women's writing and the investigation of the
contrasts and similarities that emerge between these two categories. In this
respect, Elaine Showalter's idea is all-encompassing. The theory of critical
feminism or the women's writing tradition is the best and most comprehensive
effort to understand women's writing accurately and efficiently. Three steps
and four factors that he spoke about in his hypothesis have been verified using
this factor, he said. This article uses Showalter's four factors—life-cognitive,
cultural, psychoanalytical, and linguistic—to analyze the dominant style of
writing in Nasim Marashi's well-known work “Autumn, the last season of the
year.” The study's overarching goal is to pin down Marashi's distinct literary
voice as a woman and the uncovering of her rich literary heritage. Findings
from this study indicate that Marashi's novel's narration owes its distinctive
tone and style to the novel's context, structure, and coordinates. Guys stand
out in a crowd. The explorer is slow and feminine in her approach; she is also
partial. As the story's narrator, she is a perceptive and feeling lady with
difficulties and concerns of her own.

Keywords: Elaine Showalter, Nasim Marashi, feminism, and women's writing
are some of the first things that come to me when | think of the following: For
the record, autumn is the final season.
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Deutsche Abstract

Eine der neuesten Beitrage zur Literaturkritik ist die Etablierung des Subgenres der
Frauenliteratur und der Frauenkritik, das in den letzten zwei bis drei Jahrzehnten einen
betrachtlichen Teil der literarischen und kritischen Studien dominiert hat. Eine der
wichtigsten Fragen in diesem Ansatz war die Bemiihung, Frauenliteratur zu
identifizieren und die Kontraste und Gemeinsamkeiten zwischen diesen beiden
Kategorien zu untersuchen. In diesem Zusammenhang ist Elaine Showalters Konzept
umfassend. Die Theorie des kritischen Feminismus oder der Tradition des Frauen
Schreibens ist der beste und umfassendste Versuch, Frauenliteratur genau und
effizient zu verstehen. Drei Schritte und vier Faktoren, die Showalter in seiner
Hypothese erwahnte, wurden in diesem Ansatz verifiziert.

Dieser Artikel verwendet Showalters vier Faktoren — lebens-kognitiv, kulturell,
psychoanalytisch und linguistisch — zur Analyse des dominanten Schreibstils in Nasim
Marashis bekanntem Werk ,Der Herbst, die letzte Jahreszeit des Jahres”. Das
Ubergeordnete Ziel der Studie ist es, Marashis unverwechselbare literarische Stimme
als Frau und ihr reiches literarisches Erbe aufzudecken. Die Ergebnisse dieser
Untersuchung zeigen, dass der Erzahlstil von Marashis Roman seinen einzigartigen Ton
und Stil dem Kontext, der Struktur und den Koordinaten des Romans verdankt.
Manner fallen in einer Menge auf. Die Erzdhlerin ist langsam und feminin in ihrem
Ansatz; sie ist auch parteiisch. Als Erzédhlerin der Geschichte ist sie eine einfihlsame
und empfindsame Frau mit eigenen Schwierigkeiten und Sorgen.

Schliisselworter: Elaine Showalter, Nasim Marashi, Feminismus, Frauenliteratur,
Herbst ist die letzte Jahreszeit.
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Einleitung
Diese Arbeit wird hauptsiachlich nach dem Quellen untersuchenden
Vorgehen und Analyseverfahren verfasst

Aufgrund der wertvollen Stellung der Dichtungen Parvin Etesamis
in der persichen Literatur, wird zunéchst die Dichterin und deren Werke
in einer Einftihrung vorgestellt. Anschliefend wird auf die deutschen
Ubersetzungen der Werke von Etesami eingegangen, die wirksamen
Faktoren bei der Durchfiihrung dieser Ubersetzungen werden diskutiert
und evtl. auf die Arbeitsweisen der Ubersetzer hingewiesen, soweit sie
sich aus dem Text erschliefien lassen, bzw. in dem Vor- oder Nachwort
des Werkes erwdhnt werden. Anschlieffend werden Beispiel unter
dsthetischen Aspekten und der Genauigkeit der Texte in den
vorhandenen Ubersetzungen untersucht.

Obwohl der Vergleich zwischen verschiedenen Ubersetzungen
ausgewdhlter Gedichte in diesem Artikel auf den Theorien der
literarischen Ubersetzung basiert, weist die Arbeitsmethode aufgrund
der engen Beziehung zwischen Ubersetzung und vergleichender
Literaturwissenschaft (Mohseninia 1393/2015: 187)! Ahnlichkeiten mit
den Methoden der vergleichenden Literaturwissenschaft und Vergleich
der Literatur verschiedener Nationen auf.

Literarische Ubersetzung;

Bei der Analyse von Ubersetzungen handelt es sich nach Reiss (1981:
321) 2 und Helmut Gipper (1966) 3> um den interlingualen
Ubersetzungsvergleich bzw. den Einfach-Vergleich, also den Vergleich
des originalsprachlichen Textes mit dem Text in der Zielsprache, und
den intralingualen Ubersetzungsvergleich, also den Mehrfach-

1 Mohseninia, Nasser (1393/2015): Comparative literature in Contemporary
World (Generalities, Theoretical Basics, Schools). [Adabiyat-e tatbighi dar jahan-
e moaser (Kolliyat, mabani-ye nazari, makateb)]. Tehran: Elm o Danesh.

2 Reiss, Katharina (1981): , Der Ubersetzungsvergleich. Formen - Funktionen -
Anwendbarkeit”. In: Kontrastive Linguistik und Ubersetzungswissenschaft -
Akten des Internationalen Kolloquiums Trier/Saarbriicken 25.-30.9.1978. Hrsg.
Wolfgang Kiihlwein, Gisela Thome, Wolfram Wills. Miinchen: Wilhelm Fink. S.
311-319.

3 Gipper, Helmut. Sprachliche und geistige @ Metamorphose bei
Gedichtiibersetzungen. Diisseldorf: Padagogischer Verlag Schwan. 1966.
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Vergleich, bei denen mehrere Ubersetzungen desselben Textes
miteinander verglichen werden. Im folgenden Artikel werden die
Ubersetzungen einiger Gedichte von Parvin Etesami ins Deutsche
sowohl unter dem Aspekt des einfachen sprachiibergreifenden
Vergleichs, d.h. des Vergleichs des Originaltextes mit jeder der
Ubersetzungen, als auch des innersprachlichen Vergleichs der
Ubersetzungen untereinander.

In dieser Forschung werden nur Texte untersucht und verglichen, die
direkt aus dem Persischen ins Deutsche iibersetzt wurden. Denn um
Ubersetzungen aus zweiter Hand zu {iiberpriifen, ist es notwendig,
zunichst die Ubersetzung von der Ausgangssprache in die Sprache der
ersten Ubersetzung zu analysieren, dann erst kann die zweite
Ubersetzung kritisch betrachtet werden. Denn es ist moglich, dass
Unterschiede und manchmal sogar Mingel in der ersten Ubersetzung
auftreten und so auf die zweite Ubersetzung iibertragen werden.

Um die Arbeit und das Auffinden von Texten zu erleichtern, werden
Ubersetzungen, aus denen Beispiele oder Zitate aufgefiihrt sind, nach
dem Namen des Ubersetzers und in alphabetischer Reihenfolge in das
Quellenverzeichnis aufgenommen.

Ubersetzer {ibernehmen die bedeutende Rolle eines Vermittlers und
Bindeglieds zwischen den Kulturen. Eine Ubersetzung gibt nicht immer
genau die Worte des Autors wieder, sondern ein gewisser Teil davon
kann die Interpretation und persoénliche Sicht des Ubersetzers beziiglich
des Ausgangstextes sein. Ahnlich verhdlt es sich bei der Ubertragung
kultureller Aspekte.

Jeder literarische Text ist - wie auch andere Textsorten - in die
Sprache und Kultur seines Ursprungs eingebunden, was sich im Inhalt
und Erscheinungsbild des Textes widerspiegelt. Einen besonderen
Stellenwert nimmt jedoch die Ubersetzung von literarischen Texten in
die Zielsprache ein. In vielen Fallen hat der {ibersetzte Text sogar den
gleichen Stellenwert wie der Originaltext, da nur eine begrenzte Anzahl
von Menschen in der Lage ist, den Originaltext in der Originalsprache
zu lesen, und der literarische Text mit Hilfe der Ubersetzung iiber
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,Grenzen der Sprachen und Nationen, nicht zuletzt auch der Zeiten”
tberschreitet (Koppen 1981: 128)*

In der neueren Literaturwissenschaft kann die Ubersetzung im
Kulturaustausch sogar als ,,interkulturelle Kommunikation, als Medium
von Fremderfahrung und Reprasentation fremder Kulturen” angesehen
werden (Apel-Kopetzki 53)5. Daher haben literarische Ubersetzungen
die Aufgabe, ihr Publikum mit neuen Perspektiven und
Weltanschauungen und  kulturellen  Erscheinungsformen der
Ausgangssprache und -kultur vertraut zu machen, denn bei allen
literarischen Texten kommt es darauf an, dass eine Ubersetzung fiir ein
“bestimmtes Publikum” verfasst wird und diese Zielgruppe ist nicht
unbedingt identisch mit der, an die sich der Originaltext richtete
(Koppen 1981: 136). Ubersetzer sollten diese Aufgabe nach dem 1991 von
Christiane Nord definierten Begriff der , Loyalitdt” wahrnehmen. Nach
diesem Grundsatz besteht fiir die Ubersetzer eine ,zweiseitige
Verpflichtung”. Das gilt sowohl fiir den Autor des Ausgangstextes als
auch fiir das Publikum seiner Ubersetzungen, also dem
Zieltextempfanger ,im Sinne einer funktionsgerechten Ubersetzung”
(Stolze 2001: 207)e.

Nun stellt sich die Frage, welche Elemente in einem tibersetzten Text
mit dem Originaltext verglichen und untersucht werden sollen. Dieses
Problem erscheint in der literarischen Ubersetzung in zwei
Dimensionen. Erstens spiegelt der Inhalt literarischer Texte mithilfe von
Wortern, Redewendungen und Sprichwortern die Gedanken, Ansichten
und Einstellungen jeder ethnischen Gruppe gegeniiber der Welt wider.
In diesem Fall spiegelt das Erscheinungsbild des Textes den Ton der
Rede und des Textes wider, der in verschiedenen Sprachen erhebliche
Unterschiede aufweisen kann. Dartiber hinaus werden in literarischen
Ubersetzungen ~Wortspiele” und die Beherrschung von ,sprachlichen
Virtuosenstiickchen” oft als ,Storfaktor” bei der Ubersetzung

4 Koppen, Erwin. ,Die literarische Ubersetzung”. In: Vergleichende
Literaturwissenschaft - Theorie und Praxis. Athenaion Literatutwissenschaft. Bd. 16.
Wiesbaden: Akademische Verlagsgesellschaft Athenaion. 1981. S.125-156.

5 Apel, Friedmar & Kopetzki, Anette (2003): Literarische Uberstezung. 2. neu bearb.
Aufl. Stuttgart: Metzler.

6 Stolze, Radegundis (2001): Ubersetzungstheorien- Eine Einfiihrung. Tiibingen:
Narr. 3. aktualisierte Auflage.
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angesehen, (Koppen 1981: 137f.). Betrachtet man die positive Seite dieses
Themas, liegt genau darin die Herausforderung fiir Ubersetzer.
»~Wortspiele” und , literarische Stilmittel” gibt es in allen Sprachen. Das
Problem bei der Ubersetzung besteht jedoch darin, dass sie trotz ihrer
weiten Verbreitung keinen Ubersetzungsregeln unterliegen und es oft
nicht moglich ist, sie in einer anderen Sprache darzustellen. In einer
solchen Situation wird in vielen Fillen eine wortliche Ubersetzung
verwendet, das Ergebnis ist jedoch nicht immer sehr erfreulich und
gelungen. Eines der Grundprobleme, besteht darin, dass durch die
wortliche Ubersetzung nicht nur die ,lyrische Qualitdt” des Textes
»ignoriert” wird, sondern ,sie geradezu zerstort” (Koppen 1981: 139),
denn in der Lyrik ist die ,Poetische Qualitidt’ kein Faktor unter vielen
Faktoren, sondern eines der Hauptmerkmale.

Unter den verschiedenen Aquivalenzen, die Koller (1992)” nennt, der
Denonative, der Konnotative, Textnormative, Pragmatische und
Formal-dsthetische Aquivalenz, haben wir es in diesem Zusammenhang
mit der fiinften, der Formal-dsthetische Aquivalenz zu tun. ,Herstellung
Formal-isthetische Aquivalenz im ZS-Text bedeutet - unter Ausnutzung
der in der ZS vorgegebenen Gestaltungsmoglichkeiten, ggf. unter
Schaffung neuer Gestaltungsformen - ,Analogie der Gestaltung’ in
Ubersetzung. K. Reif (1976:21)8 beschreibt diesen Typ von Aquivalenz
wie folgt: Sie [die Ubersetzung] orientiert sich am Eigencharakter des
Kunstwerks und nimmt den Gestaltungswillen des Autors zur
Richtschnur. Lexik, Syntax, Stil und Aufbau werden so gehandhabt, dap
sie eine dem expressiven Individualcharakter des AS-Textes analoge
asthetische Wirkung in der ZS erzielen konnen. Aufgabe der
Ubersetzungswissenschaft ist es, die Moglichkeiten formal-asthetischer
Aquivalenz im Blick auf Kategorien wie Reim, Versformen, Rhythmus,
besondere stilistische (auch individualistischer und werkspezifische)
Ausdrucksformen in Syntax und Lexik, Sorachspiel, Metaphorik etc. zu
analysieren (Koller, 1992: 252f)

7 Koller, Werner. Einfilhrung in die Ubersetzungswissenschaft. (UTB Fir
Wissenschaft) 4. neu bearb. Aufl. Heidelberg/ Wiesbaden: Quelle & Meyer. 1992.

8 Reiss, Katharina (1976): Texttyp und Ubersetzungsmethode. Der operative Text.
Heidelberg: Groos. 3. Aufl.
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Formal-asthetische Gestaltungsmittel und Ausdrucksformen finden
sich selbstverstiandlich nicht nur in literarischen Texten; treten sie in
nicht-literarischen Texten auf, haben sie dort in der Regel einen anderen
Stellenwert. Formal-istetische Qualititen sind konstruktiv fiir literarische
Texte, d.h., ein literarischer Text, der dieser Qualitdten verlustig geht,
verliert seine Literarizitdt. (Koller 1992: 253)

Reif teilt den drei Grundtypen von Texten jeweils verschiedene
Textsorten zu. Es wird stirker auf die Rolle des Autors und seine
Intention betont. Demnach ergibt sich nach Reif (Vgl.Reif} 1976: 18f)
folgende Aufteilung, wobei Uberschneidungen nicht ausgeschlossen
werden:

- Informativer Textttyp (sachorientiert): Textsorten Bericht,
Aufsatz, Urkunde, Gebrauchsanweisung, = Kommentar,
Sachbuch

- Expressiver Texttyp (senderorientiert): Textsorten Roman,
Novelle, Lyrik, Schauspiel, Komodie, Lehrgedicht, Biographie

- Operativer Texttyp (verhaltensorientiert)> Textsorten Predigt,
Propaganda, Reklame, Demagogie, Pamphlet, Satire,
Tendenzroman, Kommentar, usw (Zit. nach Stolze 2001: 123)

Expressive Texte haben laut Reif3 die Absicht, ,ein Sprach- oder
Dichtungswerk auch zielsprachlichen Lesern zugénglich zu machen”
(ebd.). Das Kennzeichen des expressiven Textes ist seine
Senderorientiertheit, Ubersetzungsziel ist die Analogie der kiinstlerischen
Gestaltung, die Ubersetzungmethode ist , identifizierend” (ebd. S. 124)

In den Anmerkungen zu ihrem Buch zitiert Reif F. Kainz: , Der
Ubersetzer muP somit auch iiber eine nationalcharakterologisch
fundierte Kenntnis des Stils der betreffenden (AS u. ZS) Sprachen und
ihrer bevorzugten Ausdrucksgepflogenheiten verfiigen. Handelt es sich
dabei um Sprachen, die einem fernliegenden Kulturkreis angehoren, so
wird dariiber hinaus noch ein betrdchtliches Map an ethnologisch-
kulturkundlicher Kenntnis dazuzukommen haben.” (Reif} 1976: 123f).
Reif erldutert dies folgendermapen, dass demnach dies zumindest fuir
operative Texte ,auch auf ,naheliegende’ Kulturen und die Kenntnis der
Volkerpsychologie ausgedehnt werden” (ebd. S. 124)

Reiss definiert den Ubersetzungsvergleich wie folgt:
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»a) als eine Beschreibung von Konvergenzen und Divergenzen
syntaktischer, semantischer und pragmatischer Art in Texten,
die in Ubersetzungsrelation zueinander stehen;

I. als eine ebensolche Beschreibung von Texten, die jeweils einzeln
in Ubersetzungsrelation zu einem gemeinsamen Originaltext
stehen.” (Reiss 1981:311).

Reiss zitiert dort Jakobsen (1959: 232) und unterscheidet ,unter
semiotischem Vorzeichen” drei Formen des Ubersetzens: ,die
intralinguale, die interlinguale und die intersemiotische Ubersetzung”.
In dieser Abhandlung beziehen wir uns auf die beiden ersten, die auf
verbale Texte zurtickgehen.

Unter ,intralingualen Ubersetzungsvergleich” versteht man den
Vergleich innerhalb einer natiirlichen Sprache. Dies konnte ein
Mehrfach-Vergleich sein, das bedeutet in unserem Falle: Vergleich
mehrerer zeitlich aufeinanderfolgender Versionen einer Ubersetzung
von ein und demselben Ubersetzer, ohne Bezug auf den Originaltext.
Diese Art Vergleich kann zwar nicht ,die Qualitit der Ubersetzung als
solche” beurteilen, aber er kann uns Informationen iiber das
~ubersetzterische Verhalten” geben (Vgl. Reiss 1981: 312)

Beim interlingualen Vergleich haben wir den interlingualen Einfach-
Vergleich und den interlingualen Mehrfach-Vergleich. Beim Einfach-
Vergleich wird ein Text aus der Ausgangssprache mit einem Text der
Zielsprache verglichen. Diese Form wird hauptsdchlich in der
Ubersetzungskritik verwendet und ist die meistbenuzte Form. Ziel
dieses Vergleiches ist ,nachzuweisen, ob trotz oder wegen dieser
Konvergenzen und Divergenzen Aquivalenz zwischen Original und
Ubersetzung auf Textebene gewahrt ist” (Reiss 1981: 313). Beim
Mehrfach-Vergleich haben wir wiederum zwei Unterformen: -Vergleich
verschiedener Ubersetzungs-Versionen eines Ubersetzers von einem
Ausgangstext, oder mehrere Ubersetzungen eines Originaltextes durch
verschiedene Ubersetzer (Vgl. Reiss 1981: 314). Dies dient dazu die
Auffassung verschiederner Ubersetzer von einem Text nachzuweisen,
aber auch die Informationen zu den Ubersetzungsmethoden die u.U.
vom Ubersetzer im Vor- oder Nachwort gegeben werden zu
untersuchen (ebd.)
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Parvin Etesami

Rakhshandeh Etesami, bekannt als Parvin Etesami?®, war eine der
bedeutendsten iranischen Dichterinnen. Sie wurde nur 35 Jahre alt.
Geboren wurde Etesami im Jahr 1906 in einer religios orientierten
wohlhabenden Familie in Tabriz. Ihr Vater, Yusuf Etesami, auch Etesam-
ul-Molk genannt, der selber Gelehrter und Literat war, hat sehr frith mit
der Ausbildung seiner Tochter begonnen. Er lehrte sie Arabisch und
Tirkisch, auch Franzosisch und unterrichtete sie in persischer und
arabischer Literatur. Ihre ersten Gedichte schrieb Parvin bereits mit acht
Jahren. Sie besuchte die Amerikanische Madchenschule in Tabriz und
studierte spdter an der Amerikanische Madchenschule in Teheran und
erlangte dort die Hochschulreife. Zu ihren Lehrern gehorten u.A. Ali
Akbar Dehkhoda und Malek-ul-Shoaara Bahar, zwei der berithmtesten
Literaten und Wissenschaftlern der persischen Literatur.

Nicht nur als Dichterin von tiber 600 bis heute immer noch populédren
Gedichten, deren erster Gedichtband 1935 veroffentlicht wurde, machte
sie sich einen Namen. Sie gilt zudem als eine der ersten Vertreterinnen

einer intellektuellen Frauenbewegung und als Frauenrechtlerin im Iran.

Nach ihr ist der Parvin Etesami Literaturpreis des ,Iran Book
House” 10 benannt, der jahrlich vergeben wird. Ihr Haus ist zum
Museum umgestaltet worden und heute noch werden landesweit
zahlreiche Schulen, Bibliotheken und Strassen nach ihr benannt.
Gesellschaftliche und teilweise feministische Aspekte tiberwiegen in
ihren Gedichten. Obwohl diese in sehr einfacher Sprache verfasst sind,
enthalten sie teilweise wunderschone Sprachbilder.

Gholam Hussain Yousefi, einer der namhaftesten Professoren und
Forscher in Bezug auf persische Literatur, hat in seinem Werk ,Cheshme
Roshan: Eine Begegnung mit Dichtern”, in dem der Autor Beispiele
persischer Poesie von Rudaki bis zur Gegenwart bespricht, auch ein
Kapitel Parvin Etesami gewidmet (1373 /1994: 413-424)11. In dem Kapitel
“Wunsch nach Befreiung” befasst sich Yousefi griindlich mit Parvin

10 ol obs wls.

11 Yousefi, Gholam Hussain (1373/1994): Cheshme Roshan: Eine Begegnung mit
Dichtern. [Chesme- Rosan: Didar-i ba sa’eran].Tehran ‘Elmi. 12. Aufl.1388/2009.
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Etesami und nennt sie als eine der gropten persischen Dichterinnen, der
er sogar eine hohere literarische Position zugesteht als vielen ihrer
maénnlichen Kollegen_(1373/1994: 413). Uber den Schreibstiel Etesamis
sagt man, dass sie von verschiedenen Dichtern aus unterschiedlichen
Epochen beeinflusst wurde: Sowohl von Naser-Khosro in der
belehrenden Ausdrucksweise, als auch von Sanaii, was die Aussage in
Form von Gleichnissen angeht, die hochste lyrische Form von Hafis,
oder die Beredsamkeit und offene Ausdrucksform von Saadi (Vgl.
Musharaf 1391/ 2012: 185)12.

Einer der Griinde fiir die Beliebtheit von Parvins Gedichten ist neben
deren Inhalten, ihre einfache, der Umgangssprache &hnliche
Ausdrucksform. So konnen sich die Leser die Gedichte, die oftmals in
Form von Geschichten geschrieben sind, besser merken und diese sogar
auswendig lernen. Viele Verse aus Parvins Gedichten werden
mittlerweile als Redewendungen oder Sprichworter verwendet. Dies
konnte vielleicht auch bei deren Ubersetzung hilfreich sein. Eine der
Eigenschaften, die in einigen Gedichten Parvins hervorragt, ist die
Verwendung des Genres Tenzone!3, Streitgesprach bzw. -gedicht oder
Debatte. Diese Form hat in der persischen Literatur eine lange
Geschichte und wurde bereits vor Jahrhunderten von nambhaften
Dichtern wie Saadi, Asadi-Tusi, Kasa’'i, in Ferdowsi’s Shahnameh, oder
im Garsasbnameh angewendet. Hermann Ethé erldutert in seinem
Beitrag , Ueber persische Tenzonen” (1881: 45-138) 14 diesen Begriff
ausfuihrlich, indem er auf die Urspriinge dieser Gedichtart und die Form
in verschiednen Landern, Regionen und Sprachen eingeht, den Bezug
zur persischen Literatur herstellt und anschlieBend mehrere Beispiele
und Vergleiche aus verschiedenen Epochen der persischen Literatur
darstellt. In der persischen Tenzone ringen ,zwei oder drei Personen,
resp. Personificierte Gegenstiande mit einander” (ebd. 54). Hier bleibt im

12 Musharaf, Maryam (1391/2012): Parvin Etesami - Griinderin der neoklassizistischen
Literatur Irans [Parvin Etesami- Paye gozar-e adabiyat-e Neo-klassik-e Iran]. Tehran:
Sokhan.

13 ¢ bl

14 Ethé, Hermann (1881): Ueber persische Tenzonen -Verhandlungen des fiinften
internationalen Orienatlisten Congresses, Gehalten zu Berlin September 1881.

Abhandlungen und Vortrdge. Berlin: Asher & co. - Weidmannsche
Buchhandlung 1882: 45-138.
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Gegensatz zu den Europdischen Troubadours die Liebe vollstiandig
ausgeschlossen. (ebd.). Ein Streitgedicht wird oftmals in Form einer
Kaside oder Ghet'aa’® gedichtet. Yousefi und Rastgou (1394/2015)16
nennen und analysieren in ihrem Artikel verschiedene Formen der Fabel
und dementsprechend verschiedene Kombinationen der Streitgesprache
bei Parvin. Als Beispiele konnten die Kombinationen Tier gegen Tier,
Tier gegen Pflanze oder Tier gegen Mensch genannt werden.

Parvins Streitgedichte haben eine dhnliche, fast einheitliche Form. Sie
haben eine bestimmte Struktur und werden in Einleitung und zwei
Hauptteilen gedichtet, die das Gesprach, bzw. die Debatte bilden. Erst
wird eine Idee oder ein Gedanke ausgesprochen, die im folgenden Teil
dementiert wird. Es besteht immer ein Widerspruch zwischen den
beiden Teilen. In jedem Abschnitt gibt es eine Beweisfithrung fiir die
dargestellte Idee und oftmals eine Steigerung im Laufe der Debatte, je
ausdruckstdrker die Beweise und Behauptungen sind, desto schwieriger
wird es, diese zurtickzuweisen (Musharaf 1391/2012: 139ff). Eines der
bertihmtesten und schonsten Streitgedichte Parvins ist das Gedicht ,,Der
Trunkene und der Niichterne” 17 , das in zwei verschiedenen
Uberzetzungen vorliegt. Etesami hat auch Themen und Motive von
Dichtern aus anderen Léndern tibernommen, tiberwiegend durch
Ubersetzungen, die teils von ihrem Vater verfasst worden waren (ebd.
189 £.).Als einige der bekanntesten Motive sind Fabeln von Aesop und
La Fontaine entlehnt worden. (Der Schakal, der in den Farbtopf sprang,
um wie ein Pfau auszusehen) Der Schakal im Farbtopf, oder Die
Nachtigall und die Ameise, Die Grille und die Ameise, Der Hahn und der
Diamant, Der Hahn und die Perle, Die Ausgelassenheit und Entschlossenheit

15 (axdad 5 ol 23). Riickert erkldrt die Kaside als eine der Ghazel dhnlichen

Gedichtform, die von mehreren Beits [Doppelverse], die alle ein Mass und einen
Reim haben. Im Gegensatz zu Ghazal, die nicht mehr als zwolf Beits haben
diirfen, hat die Kaside mehr (Vgl. Riickert 1874: 57). Die Ghet’aa ,, Bruchstticke”
ist ein Gedicht aus einigen ,Beits, von Einem Mass und Einem Reim, die kein

inhaltbezogenes Anfangs-Beit Clla;haben” (ebd. 64).
16 Yousefi, Ebrahim; Zahra Rastgou (1394/2015): Fabel in Parvin Etesami’s Divan

[Fabel dar divan-e Parvin Etesami]. In: Roshd-e Zaban va Adab-e Farsi. Herbst
1394/2015. 29. Nr. 1. S. 41-43.

17)\:&.&}@@.
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der Spinne (siehe auch Tahmasbi 1376/1997: 181)18. Bei Parvin bekommen
diese Motive andere Titel, die mehr auf die gesellschaftliche Rolle und
Bedeutung hinweisen sollen z.B.: Der Wert des Edelsteines. Tahmasbi
deutet in seinem Artikel darauf hin, dass La Fontain einen Teil seiner
Motive den Werken von Saadi (Golestan oder Rosengarten) und , Kalila
und Dimna” entnommen hat. Demnach schlieft sich in gewisser Weise
ein Kreis, wenn eine Persische Dichterin diese nochmals entlehnt und
neu bearbeitet. Beziiglich der Entlehnung von La Fontaines Fabeln gibt
es mehrere Arbeiten. Shamiyan-Sarukala’i nennt in seinem Artikel , La
Fontaines Fabeln in der modernen Lyrik Irans”, drei Fabeln, die Parvin
entlehnt hat: ,Der Wert des Diamanten”, ,Die Nachtigall und die
Ameise” und , Die Leidenschaft fiir Gleichheit” (Shamiyan-Sarukala’i
(1389/2010: 203£)1°.

Irandoust-Tabrizi spezifiziert das Thema Fabeln bei La Fontaine und
Parvin und behandelt das Thema beziiglich der Personen bzw.
Protagonisten und Moral aus komparitistischer Sicht (1371/1992)%. Er
erklédrt die Bedeutung von Fabeln und Verwendung von Tieren an Stelle
von Menschen, um einen moralischen bzw. belehrenden Aspekt
aufzufiihren, vor allem, um damit Herrscher anzusprechen und auf
Misstinde und gesellschaftliche Probleme hinzudeuten. Hierbei
vergleicht Irandoust-Tabrizi den Schreib- und Ausdrucksstil von La
Fontaine und Parvin erst in der Theorie und danach anhand von
Beispielen und Vergleichen.

Parvin spricht auch in hochsten Ténen von der Rolle der Frau in der
Gesellschaft. Sie seien nicht nur Frau und Mutter, sondern auch
Pflegerin, Krankenschwester, Behtiter fiir Seele und Korper der Familie

18 Tahmasbi, Farhad (1376/1997): Eine stilistische Untersuchung von Parvin
Etesamis Divan [Negaresi be Divan-e Parvin Etesami az Didgah-e Sabksenasi].
In: Yadman-e Parvin- Zum 50. Todestag von Parvin Etesami. Hrsg. Dr. Seyyed
Mahmoud Tabataba’i Ardakani.Tehran: Allameh Tabataba’i University. S. 171-
192.

19 Shamiyan-Sarukala’i (1389/2010): La Fontaines Fabeln in der modernen Lyrik
Irans [Hekayat-haye La Fontaine dar She’re mo’aser-e Iran].In: Majale-ye Tarikh
Adabiyat. Nr. 3/63. 5.193-208.

20 Irandoust-Tabrizi, Reza (1371/ 1992): Personlichkeiten und Moral in den Fabeln
von Parvin Etesami und Jean De La Fontaine (Eine komparatistische Diskussion)-
[Shakhsiyat-ha va akhlagh dar Fabel-haye Parvin Etesami va Jean de La Fontaine)
bahsi das adabiyat-e tatbighi).In: Adabiyat va zabanha- nashriye zaban va adab-e Farsi
(ISC). Frithjahr/Sommer 1371/ ..... Nr. 142-143. S.1-53.
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zustdandig und verantwortlich, und das alles, obwohl sie zeitbedingt
nicht in der Gesellschaft tatig waren oder einen Beruf austiben durften
bzw. konnten. Sie wiinschte sich eine Gleichberechtigung zwischen
Miénner und Frauen. Diese Themen kommen neben vielen anderen in
ihren Gedichten vor (Amir-Ghasemkhani 1376/1997: 136ff)21. Amir-
Ghasemkhani befasst sich mit dem Thema des ,,Weiblichen” in Parvins
Gedichten. Viele sind der Ansicht, dass der Teil von Parvins Gedichten,
in denen leblose Gegenstdnde vorkommen z.B. Nadel und Faden, Erbsen
und Bohnen, Knoblauch und Zwiebel, in den Gedichten personifiziert
werden, um aus deren Munde eine Botschaft zu tibermitteln, die
spezifische weibliche Seite der Gedichte hervorhebt. Dass diese
Gegenstdnde in gewisser Weise mit Kochen, Haushalt und weiblichen
Tatigkeiten zusammenhéngen, kann man zwar nicht auPer Acht lassen,
aber Fakt ist, dass diese Gegnstidnde, wie viele andere auch als Mittel
verwendet werden, um das eigentlich Gemeinte in indirekter und
verdeckter Form aussprechen zu konnen. Es ging darum, die zu ihrer
Zeit herrschende gesellschaftliche Misslage zum Ausdruck zu bringen.
Diese Gedichte von Parvin dhneln den Fabeln der Aufkldrung sehr,
sowohl im Inhalt als auch in der Form und Aussage, dass man die
Herrscher nicht direkt kritisieren konnte und wollte. Auferdem ist
dieser Stil fiir die allgemeine Bevolkerung besser nachvollziehbar.
(ebd.). Sogar ihr Vater Etesam-ol-Molk soll als Lob zu Parvins Gedichten
gesagt haben, dass diese nicht tiber die Personen und deren Leben
berichten sollten, sondern es in den Gedichten um Belehrung, Erziehung
und Verbreitung moralischer Werte und menschlicher Tugenden
ginge[...] (Vgl. Davaran 1370/1991: 128)22.

Gelpke spricht in seinem kurzen Artikel ,Meinung iiber persische
Dichtkunst” aus ,,Die Tat”, die Faramarz Behzad ins Persische iibersetzt
und in der persischen Zeitschrift ,Sokhan” veroffentlicht hat, in dem
Abschnitt tiber iranische Dichterinnen, die Liebe und das Mitgefiihl

21 Amir-Ghasemkhani, Parvin (1376/1997): Weibliche Aspekte in Parvin’s
Gedichten [Mayeha-ye Zanane dar A8’ar-e Parvin]. In: Yadman-e Parvin- Zum 50.
Todestag wvon Parvin Etesami. Hrsg. Dr. Seyyed Mahmoud Tabataba’i
Ardakani.Tehran: Allameh Tabataba’i University. S. 136-140.

22 Davaran, Fereshte (1370/1991): Parvin Etesami’s “unpersonliches” Gedicht
[She’r-e “gheir-e shakhsi” Parvin Etesami] In: Yadname-ye Parvin Etesami. Hrsg.
Ali Dehbashi. S. 107-131.
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Parvins zu allen Lebewesen an, und dass sie in Bezug auf die Ansicht
und das tiefliegende Gefiihl des ,Nichtsseins” in Anbetracht der
begrenzten Zeit- bzw. Lebensspanne der Wesen, Hafiz nicht nachsteht.
(Gelpke 1346/1967: 351)%.

Uber das Thema , Uniibersetzbarkeit” von Parvins Gedichten hat
Gharashi (Gharashi 1376/.1997: 70£f)24, neben Erlduterung des Begriffes
,Untuibersetzbarkeit”, mit dem Schwerpunkt von Gedichten, auch von
sprachlichen Aspekten und Funktionen eines Textes, ndmlich
dsthetischer,  expressiver, = kommunikativer = und  pathischer
Kommunikations-Funktion gesprochen. In dieser Abhandlung, nennt
Gharashi mehrere Griinde, die aus seiner Sicht belegen, weshalb die
Ubersetzung von Parvins Gedichten keinen hohen Schwierigkeitsgrad
haben. Erstens sind diese Gedichte weniger personlich oder Ausdruck
der Gefithle und Empfindungen der Dichterin, sondern betreffen
unpersonliche und allgemeine Themen. Herrscher werden kritisiert,
Armut und Not der Menschen, es wird auf Menschlichkeit und
Nachstenliebe pladiert, auch mit Hilfe von Fabeln und Gleichnissen. Als
zweiten Grund nennt er die Erfahrungen, die Parvin mit Ubersetzungen
bereits in ihrem Elternhaus gemacht hatte, da ihr Vater neben
Téatigkeiten als Lehrer und Literat, sich auch mit dem Ubersetzen von
Texten befasste. Der dritte Grund soll Parvins Sprachgewandtheit, auch
mit Fremdsprachen gewesen sein und die daraus sich ergebende
Auswirkung der Fremdstrukturen in ihren Werken. Auflerdem habe sie
selber Texte tibersetzt. (ebd.). Der Verfasser der Abhandlung hat in
einem Teil der Arbeit Vergleiche durchgefiihrt zu englischen
Ubersetzungen von Textpassagen des namhaften Dichters Saadi, durch
Wickens. Mit diesem Vergleich wollte er die Theorie nachweisen, dass je
personlicher und emotionaler die Aussage eines Dichters ist, desto
schwieriger ist es, die Verse oder das Gedicht zu tibersetzen, oder der

23 Gelpke, Rudolf (1346/1967): Meinung iiber persische Dichtung [Nazari darbare-
ye she’re Farsi]. Ins persische tibersetzt von Faramarz Behzad. In: Sokhan 1346.
Jahrgang 17. Nr.3. S. 347-352 (,Meinungsédusserung zur persischen Lyrik” aus
,Die Tat”, die Faramarz Behzad ins persische tibersetzt und in der persischen
Zeitschrift ,Sokhan).

24 Gharashi, Seyyed Shoja-eddin (1376/1997): Die Ubersetzbarkeit der Gedichte
von Parvin [Tarjomepaziri-ye She’re Parvin]. In: Yadman-e Parvin- Zum 50.
Todestag wvon Parvin Etesami. Hrsg. Dr. Seyyed Mahmoud Tabataba’i
Ardakani.Tehran: Allameh Tabataba’i University. S. 70-78.
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Ubersetzer wird sogar mit dem Thema der ,Uniibersetzbarkeit”
konfrontiert (ebd.72ff). In einem anderen Abschnitt tibersetzt Gharashi
ein Mustergedicht von Parvin ins Englische, um einen Vergleich
durchzuftihren, was den Schwierigkeitsgrad der Arbeit angeht. Er hat
das Gedicht ‘Wahre und unwahre Liebe’?> gewdhlt in der er das
persische Wort Bulbul 2 fiir Nachtigall, nach dem Muster &lterer
englischsprachiger Ubersetzer und Worterbiichern nicht {ibersetzt,
sondern in dieser Form tbernimmt. Hier spricht er auch tber
Ahnlichkeiten beziiglich der englischen und persischen Metaphorik und
Alliterationen. Allerdings ist er der Ansicht, dass eine endgiiltige
MeinungsauPerung zur Ubersetzbarkeit oder Uniibersetzbarkeit von
Parvins Gedichten einer intensiveren Untersuchung bedarf, aber auf
Grund der genannten Aspekte, scheint es im Vergleich zu klassischen
Texten nicht besonders komplex zu sein.

Emadi und andere haben 2019% in ihrer Studie tiber die Bewertung
der englischen Ubersetzung ausgewéhlter Gedichte Parvin Etesami’s
von Ala‘’eddin Pazargadi, mit dem Modell von Vinay und Darbelnet
untersucht, um herauszufinden, welche Ubersetzungsstrategien und
Vorgehensweisen der Ubersetzer am hdufigsten verwendet hat. In der
Ubersetzungswissenschaft steht bei der wortlichen Ubersetzung die
Form im Vordergrund und bei der freien Ubersetzung der Inhalt.
Wortliche und freie Ubersetzungen werden von Vinay und Darbelnet
(1995) grob in direkte und indirekte Ubersetzungen kategorisiert bzw.
umfassen insgesamt sieben konkrete Verfahren. In dieser Arbeit wurden
persische Zeilen und ihre englische Ubersetzung aus neun Gedichten
von Parvin analysiert und nach den von Vinay und Darbelnet
vorgeschlagenen Aufteilungen klassifiziert. Durch die Berechnung der
Fallzahlen wurde festgestellt, dass der Ubersetzer meist die direkte
Strategie verwendete, also die Wort-fiir-Wort-Ubersetzung. Zum
Schluss wurden Verbesserungen fiir einige fehlerhafte Falle

25 s 5 Cid

26 L.

27 Emadi, Nafiseh, Norouzi, Mohammad-Hossein, Mahmoodi-Bakhtiari, Behrooz
(2019): Assessing the Translation of Parvin Etesami’s Selected Poems Using
Vinay and Darbelnet’s Model. In: Journal of Language and Translation. Vol. 9. Nr.
3. Autunm 2019. 5.17-28.
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vorgeschlagen. Diese Studie kommt der Untersuchung zur Ubersetzung
literarischer Werke zugute.

Deutsche Ubersetzungen aus Parvin’s Divan, ein Vergleich:

Die Rezeption verschiedener Werke der persischen Literatur in
Deutschland und der deutschen Sprache ist sehr weitgreifend. Von
zahlreichen Dichtern und Werken sind mehrere Ubersetzungen,
Interpretationen und Studien vorhanden, u. A. auch von modernen
Dichtern und Dichterinnen. Aber zu Parvin Etesami und ihren Werken
gibt es nicht allzuviele Informationen und Ubersetzungen in der
deutschen Sprache. Einige Beispiele, die von der Verfasserin des Artikels
aufzufinden waren, werden im Folgenden genannt, zitiert und
untersucht.

Jamalzade berichtet von einer mit Auszeichnung verteidigten
Dissertation der Humboldt Universitit zu Berlin aus dem Jahr 1966, die
sich mit dem Thema Parvin Etesami befasst (Vgl. hierzu( Jamalzadeh
1345/1966 und 1370/1991)%. Die Autorin dieser Arbeit Tuba-Shahnaz
Aalami hat die Arbeit in sechs Kapitel aufgeteilt. Im ersten Kapitel wird
tiber persische Literatur und deren Eigenschaften, die Kultur und im
zweiten Kapitel tiber iranischen Dichterinnen gesprochen. Das dritte
Kapitel beschiftigt sich insgesamt mit Parvin Etesami, ihrer Biographie,
den Schreibstil und alles was an Kritik und Rezansionen tiber ihre Werke
aufzufinden war, sogar soweit, dass sie in ihrer Fabeldichtung in der
persischen Literatur beinahe mit La Fontaine verglichen werden kann
(Jamalzadeh 1370/1991). Im vierten Kapitel wird {iiber Parvins
Gedankengang gesprochen, die Art wie sie die Herrscher kritisiert,
Armut und soziale Probleme anspricht, tiber menschliches Verhalten
und vor allem tiber die Lebenssituation und Erscheinung der Frau in der
iranischen Gesellschaft ihrer Zeit. Zahlreiche Gedichte, die auf Grund
dieser Denkweise entstanden sind, haben ihren Weg in die Lese- und
Persischbticher der Schulen gefunden und werden als ,klassische

28 Jamalzadeh , Mohammadali (1370/1991): Parvin Etesami’s Divan in deutscher
Sprache [Divan-e Parvin Etesami be zaban-e Almani] In: Yadname-ye Parvin
Etesami. Hrsg. Ali Dehbashi.S.103-106.

Jamalzadeh, Mohammadali_(1345/1966): Die Dichterin Irans (Ein Buch in
deutscher Sprache). [Sha’ere-ye Iran- Ketabi be zaban-e Farsi] In: Zeitschrift
Vahid 1345 Nr. 32. S. 717-718.
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Literatur” betrachtet. Das letzte und siebte Kapitel befasst sich intensiver
mit einigen Gedichten und dichterischen Eigenschaften wie Reim,
Rhythmus und Metrum. Zusdtzlich zu der im Iran gingigen
Sekundarliteratur, hat Aalami die zu ihrer Zeit aktuellste
deutschsprachige Literatur als Ergidnzung hinzugenommen. Als
Hohepunkt hat die Autorin einige Beispiele in persischer Schrift
zusammen mit einer Ubersetzung, zum besseren Verstdndnis der
Interessenten und Leser in ihre Arbeit integriert, und damit gropes Lob
erhalten, u.a. wurden Lobesworte im Juniheft 1966 der Berliner
Zeitschrift ,Fiir Dich” ausgesprochen (ebd. 104). Leider konnte diese
Arbeit fiir den vorliegenden Beitrag nicht ausfindig gemacht und daher
nicht ftir den Teil der Untersuchungen der tibersetzten Gedichte von
Parvin verwendet werden.

I.

An verschiedenen Stellen des Spruch-Biichleins “Im Persischen
Rosengarten” sind vier Zitate von Parvin Etesami zu lesen, die
urspriinglich ausgewdhlten Verse eines Gedichtes (Nr.108) sind, mit
dem Titel ,Verwundetes Herz” ( Com J&3). Parvin war eine Dichterin,

die sich hauptsachlich mit gesellschaftlichen Problemen und Misstanden
ihrer Zeit, Armut und Ungerechtigkeit befasste.

Das Gedicht , Verwundetes Herz” handelt von einem Kind, dass
weinend in den Armen der Mutter liegt und traurig erzihlt, dass keines
der Spielgefihrten ihn beachtet habe, der eine hitte ihn von sich
weggeschoben, der andere ihm nicht geantwortet und dies habe ihn
stark getroffen und traurig gemacht. Er fragt die Mutter, ob denn ein
Kind ohne Vater, kein Kind sei. Sogar der Lehrer habe seine Aufgaben
nicht nachgesehen und es nicht beachtet, seien die Miithen der Weisen
denn nichts wert? Im Spiel wurde derjenige unter den Gefihrten zum
Konig gewdhlt, der teure Kleidung trug. Er habe fiir Schuhe viele Tréanen
vergossen, es habe nichts gebracht. Aufer ihm sei sonst niemand im
Regen und Schlamm ohne Schuhe und Uberwurf gewesen. Was sei den
der Unterschied zwischen ihm und den anderen Kindern der Stadt?
Kindheit habe keine anderen Regeln. In ihrer Kiiche brenne nie
Brennholz und keine Kerze verbreite mehr Licht. Die Nachbarn essen
Lamm und Hithnchen, du und ich sind die einzigen, die sich durch das
~Herzensblut” erndhren. Die Kinder verspotten mich wegen der Flicken
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an der Kleidung. Hat mein Vater denn kein Geld und Gold gehabt? Die
Mutter lacht und antwortet, derjenige der dich wegen deiner Armut
verspottet hat, weify nichts von dem Wert deiner Trdnen, die wie
Edelsteine gldanzen. Frage nicht nach deinem Vater, der auffer Axt und
Sichel kein anderes Hab und Gut hatte. Diese Strohmatte hat er mit viel
Herzensblut besorgt. Seine Kleidung hatte entweder keine Armel, oder
kein Futter. Er hat viel gelitten und keiner hat ihn je beachtet. Derjenige
der kein Land und Gold und Silber besitzt, der lebt unbekannt. Ein
armes Kind darf keine Wiinsche haben, ein Zweig der durch Hagel
gebdugt wird, tragt keine Friichte. Der Weber der Zeit hat in dieser
weiten Welt fiir unser ein keinen besseren Stoff bereit.

Aus diesem gesellschaftskritischen Gedicht, in dem es um Misstande
und Armut geht, wurden vier Verse herausgesucht und als Spriiche,
bzw. Zitate in dem benannten Biichlein verwendet.

,Die Aste eines Baumes, der vom Hagel getroffen wurde, tragen
keine Frucht.” (Kranke 1962: 8)2°

Es handelt sich hierbei um die Aussage, dass ein armes Kind keine
Wiinsche und Traume haben darf, und als Gleichnis folgt der Vers mit
dem von Hagel beschiddigten Ast, der keine Frucht tragt.

Cnllast 5550 5 esa |y s Jib
Cll i8S 0,8 S Ksls sl
(Etesami 1341/1962: 195) 30

~Gestern wihlten die Kinder denjenigen ihrer Spielkameraden
zum Konig, der keine zerrissenen Kleider trug.” (Kranke 1962: 59)
O8358 5 ik wbe 53 350
CEL S Ol asls a5 A ol o
(Etesami 1341/1962: 194)

Dieser Satz bedarf keiner weiteren Erkldrung, denn der Inhalt und
die Absicht ist deutlich zu verstehen.

29 Kranke, Nader und Furugh (1962): Im Persischen Rosengarten. Recklinghausen:
Erich Seemann GmbH.

30 Etesami, Parvin (1341/1962): Divan. Tehran: Sazman-e Mostaghel-e chapkhane-
ye doulati-ye Iran.
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,Unsere Nachbarn verspeisen gebratene Hithner und Lammer,
wir aber leben vom Leid unserer Herzen.” (Kranke 1962: 63)
.Ujjﬁu_.o 'C}A}oﬂuﬁ)\fa_w
S Ko 055 5 S8 5 s e oS
(Etesami 1341/1962: 194)
Im dritten Beispiel klagt der Junge tiber die Ungerechtigkeit des

Lebens, dass die Nachbarn in Wohlstand sind, er und seine Mutter aber
von ihrem ,, Herzens Blut” leben miissen.

Die Mutter antwortet:

,Wer deine Armut belacht, hat niemals die Perlen deiner Trianen
gesehen.” (Kranke 1962: 67)
55 amb g ik oSl oS 5 s
Cll e Sl e S gl il )
(Etesami 1341/1962: 194)

Dieser Satz stammt von der Mutter, als Antwort auf die Klagen des
Jungen, der von den vergossenen Trdnen spricht, die nie beachtet
wurden, und von seinen Wiinschen, die niemals in Erfuillung gegangen
sind. Die Mutter mochte dem Jungen sagen, welch hohen Wert seine
Trénen haben, derenWert jedoch nicht jeder verstehen und
nachvollziehen  kann. Aufféllig  ist, dass diese  beiden
zusammenhdngenden Zitate in dem Spruchbiichlein an zwei
verschiedenen Stellen gebracht wurden.

IL

Das folgende Beispiel ist eines der bekanntesten Streitgesprache von
Parvin Etesami. Dieses Gedicht war in zwei verschiedenen Versionen in
deutscher Ubersetzung aufzufinden. Das erste in der Ubersetzung von
Purandocht Pirayech 2001 , Der Trunkene und der Besonnene”, das
zweite in einer Ubersetzung von Hossein Khadjezadeh und der
Uberarbeitung von Thomas Ogger 2016 ,Der Betrunkene und der
Niichterne”.

sl 5 G

@}g&iLﬁﬁjJﬁJaJ@WM

CMM:.:)L.\..B] | JA]J:" ;)'il (e 9 ‘5‘ S s
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S Ol 5 OBl o Ol e 105

S Sl ) s el 2 kS
pr 2B Ul b1y 55 Ll e oS

NN WIS TNV Py PSS OV L 4
i 0T gl 1 Iy ol s 108

S Sl gl s LS 5 Iy i S
S PN I crﬁ_,f I asgls bicas

eSS 3 N P TPV LIV I ¢
Olasls 1y ot 5 Ol oy 55l iet S

e Sld 5 a3 JLS g 5 LS S
¢S Do Dlaslr il g slici S

R R R R e ]
a%asw\):ﬂﬁwgi oS

G Jle (S bl b o sici S
G 595 o ror Ol eslosy 55 Sl o 10 iS

M)Lw}édf—cj_fo)ﬁd‘:w
B g eV N W W U 1

G Dl S bl Ol (ot e S

(Etesami 1341/1962: 241)

Der Trunkene und der Besonnenen
Einen Trunkenen sah der Mohtaseb?!, beim Kragen nahm er ihn.
~Mein Hemd ist das, kein Ziigel,” sagt der Trunkene zu ihm.

»Trunken bist du,” sagt der, ,,darum taumelst du hin und her.”
,Nicht mein Gang ist schuld daran, der Weg ist nicht eben sehr.”

»,Zum Haus des Richters muss ich dich bringen,” der Mohtaseb spricht.
“Geh, komm morgen! Der Richter wacht um Mitternacht nicht.”

,Lass uns zum Statthalter gehen, ganz nah sein Haus ist.”

31 Gendarm.
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,Und wenn der nun grade selbst im Weinhaus sitzt?”

»Schlaf in der Mosche, damit ich den Hauptmann rufen kann.”
,,In der Mosche kann nur schlafen ein rechtschaffener Mann.”

,,Gib mir heimlich einen Dinar, dann lass ich dich laufen,”
,,Die Gesetze Gottes sind nicht zu verkaufen.”

»Zur Strafe werde ich dir deine Kleidung nehmen.”
,Die ist ganz zerschlissen, besteht nur aus Faden.”

Dein Hut ist fort, merkst du es nicht”
, Verstand braucht der Kopf, der Hut macht es nicht.”

Die Trunkenen muss strafen ein besonnener Mann.”
,Bring mir einen Besonnenen, da ich hier keinen sehen kann.” (Pirayech
2001: 72)32

Der Betrunkene und der Niichterne
,Eines Weges sah der Aufseher einen Betrunkenen und packte ihn am
Kragen.

Mein Freund, das ist mein Hemd und kein Ziigel, wagte der Mann zu
klagen.

Sagte jener: Betrunken bist du, daher dein Stolpern und Schwanken.
Sagte dieser: Ach, das hab’ ich dem unebnen Weg zu verdanken.

Sagt jener: Zum Hause des Richters muss ich dich fiihren.
Sagt dieser: Komm morgen wieder, nachts kannst du ihn vom Bette nicht
rithren.

Sagt jener: Zum Hause des Statthalters miissen wir, es ist nicht sehr fern.
Sagt dieser: Wer weif3 es, im Weinhaus weilt er oft gern.

Sagt jener: Schlaf in der Moschee, bis wir den Wachtmeister holen.
Sagt dieser: Fiir Stindige ist die Moschee kein Platz zum Erholen.

32 Pirayech, Purandocht (2001): Gol -O- Bolbol (Rosen und die Nachtigall).
Ausgewihlte Gedichte aus zwolf Jahrhunderten tibertragen aus dem Persischen.
Tehran: Yassavoli.
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Sagt jener: Kauf’ dich mit einem Dinar frei und geh heim.
Sagt dieser: Die Religion hat nichts mit Dinar und Dirham gemein.

Sagt jener: Als Strafe werd” ich ausziehen deine Kutte.
Sagt dieser: Ist abgetragen, nichts auPer Schuss und Kette.

Sagt jener: Siehst du nicht, dein Hut ist abhanden gekommen?
Sagt dieser: Keine Schande, im Kopf ist nur der Verstand willkommen.

Sagt jener: Viel Wein hast’ genossen, daher bist du trunken so sehr.
Sagt dieser: O Schwitzer, es geht nicht um weniger und mehr.

Sagt jener: Auspeitschen miissen Niichterne die Betrunkenen heute.
Sagt dieser: Finde einen, es gibt hier keine niichternen Leute.”
(Khadjehzadeh 2016: 11f)3

Das Gedicht besteht aus zehn Doppelversen. Inhaltlich kénnen
Ahnlichkeiten zwischen den beiden Ubersetzungen festgestellt werden.
Als erstes féllt auf, dass Pirayech den neuenten Doppelvers ausgelassen
und nicht tibersetzt hat. Manche Worter und Begriffe sind in den beiden
Ubersetzungen &hnlich, aber teilweise sind auch Unterschiede
festzustellen. Pirayech hat das persische Wort Mohtaseb (_..z~:) genauso

verwendet und dieses in der Fussnote als Gendarm beschrieben. Sie
wiederholt das Wort nocheinmal im dritten Doppelvers des Gedichtes,
an einer Stelle, an der es im persischen Text nicht vorkommt.
Khadjehzadeh verwendet daftir , Aufseher”. Beide Ubersetzer halten die
Form des Doppelverses ein, auch das Reimschema in Form von Paarreim
fiir jeden Doppelvers.

Von der Form her hat zwar Pirayech versucht dem persischen
Original groPtenteils treu zu bleiben, aber hat trotzdem -einiges
verdndert. Im persischen Original beginnt jeder Vers mit ,Sagte” , -5,

ohne zu verdeutlichen, wer gerade spricht. Dies erfdhrt man aus dem

33 Khadjehzadeh, Hossein (2016): Ein Garten voller Biume. Eine Sammlung von
Gedichten aus Ira, Tadschikistan, Afghanistan. Ubersetzung und Nachdichtung (Dr.
Hossein Khadjehzadeh. Uberarbeitung Dr. Thomas Ogger. Veroffentlicht von
der Kulturabteilung der Iranischen Botschaft in Berlin in Zusammenarbeit mit
dem Hafis-Institut, Berlin.
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Inhalt und durch die Anfiihrungszeichen. Den ersten Vers in jedem
Doppelvers sagt immer der Besonnene und den zweiten der Trunkene.
Khadjehzadeh hat dies etwas deutlicher dargestellt. Bei ihm fangen im
ganzen Gedicht die Verse jeweils mit ,Sagt jener” fiir den Niichternen
und ,Sagt dieser” fiir den Trunkenen an. Auch er hilt die Form des
Doppelverses ein. Diese Form verdeutlicht, dass wir es mit einem
Streitgesprach zu tun haben, indem bei jeder Aussage das , sagt” betont
und der Wechsel hervorgehoben wird. Auf jede Aussage folgt eine
Antwort, die teilweise Sarkasmus und Geringschdtzung andeuten. Es
scheint als wére die zweite Ubersetzung rhythmischer und klangvoller
zu lesen.

Zarrinkoub spricht in seinem Buch dieses Gedicht kurz an und dupert
dazu, dass die Art und Weise, wie das Streitgesprach formuliert worden
ist, an ein Gedicht, einer Erzéhlung im zweiten Band des Masnawi von
Moulana Djalal-eddin Rumi erinnert. Vor allem der Vers, indem der
Trunkene das Wort , Mitternacht” ausspricht, ohne das es zu Beginn des
Gedichtes verwendet wurde. Aber die Art der Gesprachsfiihrung und
vor allem die Schlagfertigkeit des Trunkenen sei bei Parvin duperst
originell und bei Rumi nicht auffindbar (Zarrinkoub 1370/1991: 367)34

Bei beiden Ubersetzern des Gedichtes kann man feststellen, dass die
,Formal-asthetische Gestaltungsmittel” nach Koller (1992:252f) und die
Elemente eines ,Expressiven Texttypes” (sieche Reify 1976: 18f)
weitgehend eingehalten wurden. Es ist zwar nicht in beiden
Ubersetzungen einheitlich und gleich genau durchgefiihrt worden, aber
wie bereits angesprochen, haben sich beide an Beibehaltung von Form,
Reimschema und Rhythmus angetastet. Bei der Untersuchung der
Ubersetzungen von Parvin’s Gedicht ,Der Betrunkene und der
Niichterne” handelt es sich sowohl um einen Einfach-Vergleich, des
sprachiibergreifenden Vergleichs, d.h. des Vergleichs des Originaltextes
mit jeder der Ubersetzungen, als auch einen Mehrfach-Vergleich, bei
dem die beiden Ubersetzungen desselben Textes miteinander verglichen
worden sind. Demnach ist es sowohl unter dem Aspekt des einfachen,
als auch des innersprachlichen Vergleichs der Ubersetzungen

34 Zarrinkoub, Abd-ol-Hossein (1370/1991): Mit der Karawane der Seide- Eine
Sammlung Literarischer Kritiken [Ba Karawan-e Helle- Majmu’e Naghd-e
Adabi]. Teheran: E'lmi. 16. Aufl.1389/2010.
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untereinander untersucht (Vgl. hierzu Reiss 1981: 321 und Helmut
Gipper 1966).

III.

Ein anderes Gedicht von Parvin, dass in deutscher Fassung aufzufinden
war, ist das Gedicht ,,Gottes Weber” 35, in einer Ubersetzung von
Annemarie Schimmel. Ahnlich wie das persische Originalgedicht hat
Schimmel die deutsche Version in 4 Abschnitte aufgeteilt, aber es ist kein
Reimschema aufzufinden.

Auch dieses Gedicht hat die Form eines Streitgesprdchs, einer
Debatte, die zwischen einem Faulen und einer fleifigen Spinne
stattfindet. Der Faule, der zwar gesund und kréftig aber ohne
Tatendrang ist, findet die Geschéftigkeit der Spinne sinn- und wertlos.
Die Spinne antwortet im Gegenzug ernsthaft, indem sie den Wert ihrer
Arbeit preist. Das Gedicht besteht aus 4 Teilen. Im ersten Teil wird,
dhnlich wie in einer Einleitung, die Sachlage dargestellt. Im zweiten Teil
lesen wir die Ansicht des Faulen, im dritten die Argumentation der
Spinne und der vierte Teil dient als Schlusswort oder Lehre. Der Faule
betrachtet das Leben und die Arbeit aus materieller Sicht, wihrend die
Spinne den inneren Drang und die befriedigende Seite seiner Tatigkeit
im Auge hat.

Ahnlich wie in vielen anderen Gedichten ist dies kein wahres
Streitgesprdch, denn von Anfang an geht es darum Faulheit und
Miipiggang zu tadeln und deren negative Auswirkung auf eine Person
und in der Gesellschaft darzustellen (Vgl. hierzu auch Karimi-Hakkak
1368/1989: 271)%. Karimi-Hakkak nennt drei Unterschiede, die Parvins
Fabel im Gegensatz zu &hnlichen Gedichten fritherer Literaten
aufweisen. Als erstes wird bei der Gestaltung der Hauptpersonen
innovativ vorgegangen und deren Verhiltnis zueinander im Laufe des
Gedichts zur Sprache gebracht. Der zweite Punkt ist das Verhaltnis
zwischen der Erzdhlung und der daraus resultierenden Lehre, die zur
moralischen Lauterung der Leser fithren und in gewisserweise eine

35 lu= 6‘9}2-.

36 Karimi-Hakkak, Ahmad (1368/1989): Parvin E’tesami, Eine Dichterin mit
innovativen Ideen. Eine Interpretation zu dem Gedicht ,, Gottes Weber”. [Parvin
E’tesami, Sha’eri Nouavar- Tahlili az She’r-e Jula-ye Khoda]. In: Majalle
Iranshenasi. 1.Jahrgang. Nr. 2 Sommer 1368. 264-284.
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gefiihlsméPige Verbindung zu dem Text herstellen soll. Und drittens hat
die Spinne eine symbolische Stellung in dem Gedicht. Durch die
Tuchtigkeit und Ausdauer mit der die Spinne arbeitet und ihr Netz
spinnt, soll die Figur der Dichterin als Frau in einem bestimmten
kulturellen Kontext dargestellt werden, eine unscheinbare Erscheinung,
die durch Fleiss und Bescheidenheit sich entwickelt hat und
hervorgehoben wird (ebd.). Demnach sieht Karimi-Hakkak in der
Spinne die Dichterin Parvin und in den Spinnenweben ihre Gedichte
(ebd.277). Im Persischen beziehen sich die Worter ,, “ sloder ,, “.x s,

<

sowohl auf das Spinnen, also der Téatigkeit der Spinne als auch das
Schreiben und Zusammensetzten von Wortern oder Dichten (ebd. 273).
Im perischen Text wird die Verbindung zwischen diesen beiden
Bedeutungen deutlich nachvollziehbar, aber in der deutschen
Ubersetzung scheint die zweite Andeutung nicht getroffen zu sein. Ein
Beispiel fuir dieses Wortspiel wire der fiinfte Doppelvers:

Al 5o 5 2 bk,
_)Jg.is‘}.'v c‘/ﬁ)jb ‘YL}J.U
(Etesami 1341,/1962: 117)

,Und sie spann Faden, diinner als ein Haar,
jetzt hoch, jetzt tief, bald ferner und bald nah.” (Schimmel 2004: 103)37
FoR ) el b

G b 8 S e b
(Etesami 1341/1962: 119)

,,Jch webe nicht, um etwas zu verkaufen,
und sage nicht: ,Trag dies Brokatgewand!” (Schimmel 2004: 105)

In einigen Versen scheint die Ubersetzung nicht genau getroffen zu
sein, wie im Folgenden:

ﬁla.l.'._.%\..v fal 3l fl“; L

r_i\a.L?)'Ubﬁ Q{\L&Jf
(Etesami 1341/1962: 119)

37 Schimmel, Annemarie (2004): Ein Buch namens Freude- Gedichte von Frauen
aus der islamischen Welt. Miinchen: C.H. Beck.
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“Ich spinne schon seit allem Anbeginn,
's ist mein Beruf, seit ich geboren bin.” (Schimmel 2004: 106)

Die Dichterin sagt seit Anbeginn haben wir (ich) gesponnen, das ist
unser (mein) Beruf, solange wir leben (ich lebe). Wie ein &duferlicher
Vergleich verdeutlicht, hat die Ubersetzerin den zweiten Teil des
Doppelverses auf die Geburt bezogen und nicht auf die Lebensdauer ,, &

wleis”, ,solange wir leben”. Dabei wurde bereits im ersten Teil betont,
dass ,Ich” seit der Geburt also ,seit allem Anbeginn” (L= ;)) damit

beschiftigt bin zu spinnen und im zweiten Vers wird die Dauer darauf
bezogen, so lange sie fortlebt.

Ein weiterer interessanter Doppelvers lautet:

w‘wbéub}ﬁuw

wlw.lb\v_aja\ﬁ:v_au)l}
(Etesami 1341/1962: 119)

»Ja, meine Kunst zeigt sich in diesen Schleiern,
Brokat und Atlas ist doch meine Gewebe!” (Schimmel 2004: 106)

Das Wort Schleier, das hier verwendet wurde, ist eine Aquivalenz fur
»e3 ", was sowohl fur die Faden der Spinne benutzt wird, als auch den

Schleier und die Kopfedeckung als Schutz der Frau betrifft. Karimi-
Hakkak sieht dieses Wortspiel wiederum als Anndherung der Spinne,
als Haupthandelnde im Gedicht und der Dichterin selbst (Karimi-
Hakkak 1368/1989: 274).

Laut Angaben bei Yousefi (1373/1994: 418) hat Parvin das Motiv zu
diesem Gedicht von Arthur Brisbane’s , Wille und Frohlichkeit der
Spinne” entnommen. Zarrinkoub ist der Ansicht, dass dieses Gedicht
von der Idee und Ausdrucksform her den Gedichten Moulana Jalal-
eddin Rumi dhneln (Zarrinkoub 1370/1991: 371). Er nennt auch noch
andere namhafte persische Dichter, deren Werke als Vorlage oder Idee
zu Parvins Werken gelten, mit der Betonung, dass trotz allem ein
moderner Windhauch und eigenstindige Denkweise in den Gedichten
von Parvin Etesami deutlich nachvollziehbar sind (ebd.)
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Mirzababazadeh Fomeshi (1400/2022) 3 untersucht in seiner
Abhandlung die Rezeption Parvins von dem Gedicht , A noiseless
patient spider” von Walt Whitman. Angeblich soll Musharaf (1395/2016:
15) zum ersten Mal auf diese Ahnlichkeit und Rezeption hingewiesen
haben, in der Einleitung zu der persischen Ubersetzung ausgewahlter
Gedichte von Whitman in einem Gedichtbandchen unter dem Titel
,ile sLaZ " (Leaves of Grass). Mirzababazadeh Fomeshi macht mit

beiden Gedichten bekannt und stellt Whitmans Spinne als arbeitsam,
voller Tatendrang und Energie geladen dar. Darauthin verweist er auf
folgenden Vers :

,Itlaunch’d forth filament, filament, filament, out of itself,” (Zit. nach
Kottmann 2022)3

(aus sich heraus schoss Faden - Faden - Faden,) (Kottmann 2022)
Diese Aussage vergleicht er mit dem entsprechenden Vers von
Parvin:
e R R R
(Etesami 1341/1962: 119)
»Wenn'’s immer moglich war, ich strebte, strebte,

ich webte und ich webte und ich webte.” (Schimmel 2004:106)

Mirzababazadeh Fomeshi bezieht sich in seiner Erlduterung auch auf
die bereits erwédhnten weiblichen Aspekte in Parvins Gedicht und ist der
Ansicht, dass dadurch das Geschlecht der Spinne angedeutet wird, was
bei der Spinne von Whitman nicht der Fall ist (Mirzababazadeh Fomeshi

38 Mirzababazadeh Fomeshi, Behnam (1400/2022): ,Die Spindel der Strebsamkeit”
in der Geschichte der verschiedenartigen Spinne: Die schopferische Rezeption
Parvin Etesami’s von Walt Whitman [,, Duk-e hemmat” dar dastan-e a'nkabut-e
dorage: paziresh-e khallagh parvin Etesami az Walt Whitman] In: Motale’at-e bein
reshteii adab, honar va ‘olum-e ensani. 1.Jahrgang. Nr. 1. Frithjahr/Sommer. S. 79-
93.

39 Kottmann, Bertram. 22.01.2022. https:/ / gedichte.xbib.de/Whitman %2C+Walt
gedicht_Eine+stille%2C+geduldige+Spinne.htm Abrufdatum:
10.11.2023.
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1400/2022: 85). Weiterhin beschreibt er die Spinne Whitmans als leise,
genauso wie Parvins Spinne schweigend und im Stillen belehrend:

r%} d']"';;' 5‘3‘5.4 L&u,»).:
(Etesami 1341/1962: 117)

,Sie lehrte ohne Worte, ohne Reden.” (Schimmel 2004: 103)

Und im letzten Abschnitt wird nocheinmal betont, dass die fleissige
Spinne, Gottes Weberin, ihr Spinnrad dreht, ohne einen Laut von sich zu
geben:

»Die Spinne ist ja Gottes Weber, schaut!
Ihr Spinnrad dreht sich aber ohne Laut!” (Schimmel 2044: 107)

(Etesami 1341/1962: 120)

Bei dieser Ubersetzung von Schimmel kann man feststellen, dass sie
sich vor allem mit der Ubersetzung des Inhalts befasst und sich nicht auf
die Wiedergabe der , Formal-Asthetische Gestaltungsmittel” nach Koller
(1992:252f) und die Elemente eines ,Expressiven Texttypes” (siehe Reif3
1976: 18f) festgelegt hat. An einigen Stellen sind vereinzelt Reime zu

erkennen.

IV.
Schimmel hat noch ein zweites Gedicht von Parvin Etesami iibersetzt,
das Gedicht ,, Der Engel der Vertrautheit” (. «_s 3). Das urspriingliche

persische Gedicht besteht aus 39 Doppelversen in Form einer Ghet’aa, in
dem sich der erste Vers mit allen zweiten Versen in jedem Doppelvers
reimt. In diesem Gedicht spricht Parvin tiber die Rolle, die Pflichten und
Verantwortungen und die Bedeutung der Frau als Ehefrau und Mutter
und fiihrt in gewisser Weise einen Vergleich zu der Rolle des Mannes als
Ehemann und Vater durch. Schimmel hat nur die Doppelverse 11-14 aus
diesem Gedicht ausgewdhlt und diese mehr frei tibersetzt, als dass eine
genaue Wiedergabe der Verse herauszulesen wire. Die deutsche
Version tragt keinen Titel. Es ist kein Reimschema zu erkennen. Zudem
ist sie langer als die 4 persischen Doppelverse ,es wurde jeder einzelne
Vers als ein Dopplevers wiedergegeben und teils erklart.
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,Weifit du, o Weiser, was die Rolle
Des Mannes und des Weibes ist?

Das eine ist das Schiff, das Andre,
das ist desSchiffes Kapitan.

Ist klug der Kapitan und tiichtig
und wohlgertistet, stark sein Schiff -

was braucht man da von Sturm und Wellen
zu fiirchten, und von Wirbeln wild?

Im Meer der Zeit, wenn Widerstinde
Den Menschen hart bedrangen, sieh!

Dann kann man hoffen, daf} sie beide
Einander stiitzen bei Gefahr.

Die Tochter heute ist die Mutter
Von morgen - denke du daran!

Denn von den Miittern kommt gewiflich
Die Grope, die die Sohne ziert!” (Schimmel 2004: 107)

OLmiS oy K5 0 5 (238 oSS Gz G138 sl 00 5 05 4l
Qu}b}«k”}d}ﬂljdt{«%—)ﬁ rf\mu.‘:c:,:SJJ.;uj}'-w\.b'-uﬁ
Qlj\ﬁ‘@)lrﬁ‘ww)w.@l ,n;d;;lf-(,_..').le‘ﬁ;l;-)'j}!
Qlﬂj)ﬁ‘ﬁwjzu) Conls Byl (59,0l s dlan

(Etesami 1341/1962: 188)

Wie bereits {iber die feministische Seite von Parvin Etesami berichtet
wurde, wird hier die Bedeutung der Frau-Mutter dargestellt. Was die
Frau im Haushalt und in der Familie leistet, wird nicht etwa beméngelt,
sondern in hochsten Tonen gelobt. Die Bedeutung und Stellung der
Frau-Mutter wird hier genauso hochgestellt, wie die des Mannes, vor
allem was die Erziehung der Kinder angeht. Die Mutter ist das Vorbild
der Tochter fiir ihr zukiinftiges Leben, aber auch was die Erziehung der
Sohne angeht, wird betont, dass diese durch Miitter an Grope gewinnen.
In dem Originalgedicht werden die Tatigkeiten, Verantwortungen und
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jede Einzelheit im Alltag was Hauswirtschaft, Kindererziehung,
Umgang mit dem Ehemann usw. betrifft dargestellt und betont. Was
auffallt ist die gleichbedeutende Rolle die Mann und Frau zugewiesen
wird. Sie werden als Schiff und Kapitdn dargestellt. Demnach hat der
eine ohne den anderen keine Stellung oder keinen Rollenwert. Die beide
konnen nur zusammen und in Gemeinschaft das Schiff des Lebens durch
die Turbulenzen und Hindernisse an einen sicheren Hafen bringen. Sie
ergdnzen sich und werden gemeinsam zu einem Ganzen (Vgl hierzu
auch As’adi Firouzkouhi 1392/2013 und Sahraii / Khosravi-Shakib
1389/2010: 120)4.

Das Gedicht beginnt mit einer Aussage, die heutzutage in der
persischen Sprache als Sprichwort verwendet wird. Dieser Doppelvers
wurde leider nicht ins Deutsche tibersetzt. Der Inhalt lautet ungefihr
wie folgt:

In dem Haus, in dem es keine Frau gibt, gibt es kein Mitgefiihl und
Anhénglichkeit/ Bindung

Wenn in diesem Wesen das Herz/ Gefiihl stirbt oder abhanden
kommt, stirbt die Seele

s ik 5 il o 03 S (g OF 3
Olgy ! uj; :;: Js &S 34 ol s
(Etesami 1341,/1962: 187)

Es wird die Schliisselrolle der Frau innerhalb der Familie
angesprochen, dass sie es ist, die mit ihrer Liebe, Mitgefiihl und Warme
die eigentliche Seele des Hauses ist, und in einem Haus in dem es keine
Frau gibt oder deren Herz gebrochen, die Gefiihle missachtet und
erkaltet sind, stirbt mit der Zeit die Seele des Hauses.

40 As’adi Firouzkouhi, Maryam-Sadat (1392/2013): ,Familie: und familidre
Beziehungen in Parvin Etesami’s Divan [Khanevade va monasebat-e
Khanevadegi dar Divan-e Parvin Etesami]. In: Zan va Farhang. 5. Jahrgang. Nr.
17. Herbst 1392. 5.21-40.

Sahraii, Ghasem; Mohammad Khosravi-Shakib (1389/2010: 120): Kritik der
Individualitét der Faru in Parvin Etesami’s Gedichten [Naghd-e esalat-e Zan dar
She’r-e Parvin Etesami]. In: Faslname-ye Tahghigh-e Zaban va adab-e Farsi.
Daneshgah Azad Eslami-Boushehr. 2. Jahrgang. Nr. 3. Frithjahr 1389. S. 111-124.
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Auch diese Ubersetzung von Schimmel weist &hnliche Merkmale wie
die vorherige auf. Man kann feststellen, dass ihr die Wiedergabe des
Inhalts von groPere Bedeutung ist, als die der  Formal-Asthetische
Gestaltungsmittel” und die Elemente eines , Expressiven Texttypes”.
Die Verse sind eher als Lehrsitze zu lesen, denn als Teil eines Gedichts.

Schluss

Im Vergleich zu vielen anderen iranischen Dichtern, sind
deutschsprachige Ubersetzungen von Parvin Etesami’s Gedichten, die
gefunden und untersucht werden konnten, nicht besonders zahlreich.
Verschiedene Ubersetzer und Ubersetzerinnen haben die Gedichte
unterschiedlich und mit verschiedenen Zielsetzungen bearbeitet und ins
Deutsche tibertragen, entweder einzelne Verse in Form von Spriichen,
oder Teilausschnitte eines langeren Gedichts als Betonung eines
lehrreichen Inhalts. Auch beziiglich der literarischen Aspekte wie
Reimschema oder Sprachbilder ist auffallend, dass bei einigen
Ubersetzungen sowohl Inhalt, als auch Form Beachtung gefunden haben
und anderswo die Betonung auf die genauere Wiedergabe des Inhalts
gesetzt worden ist. Bei dem ersten vollstandig tibersetzen Gedicht haben
beide Ubersetzer versucht die , Formal-Asthetischen Gestaltungsmittel”
nach Koller (1992:252f) und die Elemente eines , Expressiven Texttypes”
(siehe Reif 1976: 18f) weitgehend einzuhalten. Es ist zwar nicht in beiden
Ubersetzungen einheitlich und gleich genau durchgefiihrt worden, aber
wie bereits angesprochen, haben sich beide an Beibehaltung von Form,
Reimschema und Rhythmus angetastet. Schimmel hat sich aber
hauptsédchlich auf die genauere Wiedergabe des Inhalts konzentriert und

es sind nur vereinzelt Reime aufzufinden.
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Abstract English

One of the most recent contributions to literary criticism is the establishment of the
subgenre of women's literature and women's criticism, which in the last two or three
decades has come to dominate a sizable portion of the field of literary and critical
studies. One of the most crucial concerns in this method has been the effort to identify
women's writing and the investigation of the contrasts and similarities that emerge
between these two categories. In this respect, Elaine Showalter's idea is all-
encompassing. The theory of critical feminism or the women's writing tradition is the
best and most comprehensive effort to understand women's writing accurately and
efficiently. Three steps and four factors that he spoke about in his hypothesis have
been verified using this factor, he said. This article uses Showalter's four factors—life-
cognitive, cultural, psychoanalytical, and linguistic—to analyze the dominant style of
writing in Nasim Marashi's well-known work “Autumn, the last season of the year.”
The study's overarching goal is to pin down Marashi's distinct literary voice as a woman
and the uncovering of her rich literary heritage. Findings from this study indicate that
Marashi's novel's narration owes its distinctive tone and style to the novel's context,
structure, and coordinates. Guys stand out in a crowd. The explorer is slow and
feminine in her approach; she is also partial. As the story's narrator, she is a perceptive
and feeling lady with difficulties and concerns of her own.

Keywords: Elaine Showalter, Nasim Marashi, feminism, and women's writing are some
of the first things that come to me when | think of the following: For the record,
autumn is the final season.
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Deutsche Abstract

Friedrich Wilhelm Nietzsche kann als der wichtigste oder zumindest als der
beliebteste Philosoph unter Iranern betrachtet werden. Er ist eine faszinierende
und populére Figur, nicht nur unter denen, die sich fiir Philosophie, Literatur und
Geisteswissenschaften interessieren, sondern auch unter der breiten
Offentlichkeit. Simtliche seiner Biicher wurden ins Persische iibersetzt, einige
davon sogar mehrfach. Die iranischen Narrative lber Nietzsches Denken zeigen
eine Uberraschende Vielfalt.

Auf der einen Seite dieser Narrative wird Nietzsche als ein iranischer Mystiker,
Orientalist und Anti-Westler betrachtet. Auf der anderen Seite erscheint er als
eine vollig andere Person: ein Nietzsche, der als anti-moralischer
Philosoph/Dichter, kriegerisch und atheistisch dargestellt wird — als ob er
absichtlich gegen alles kdimpfte, was fiir den Menschen gut, gerecht und
ehrenwert ist. Dieser Artikel fiihrt in die Geschichte der iranischen Bekanntschaft
mit Nietzsche ein und beschreibt die vielféltigen Narrative, die sich in Iran Gber
ihn gebildet haben. Dariiber hinaus werden einige der wichtigsten Grinde fir
Nietzsches Anziehungskraft auf Iraner sowie die Ursachen fiir die Existenz dieser
unterschiedlichen Narrativen untersucht.
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Iranischer Nietzsche: Ein Blick auf Nietzsches Rezeption im Iran

Vorwort

Friedrich Wilhelm Nietzsche ist einer der Philosoph*innen, die im Iran die
meisten Leser haben. Er ist nicht nur bei Akademikern der Philosophie und
Liebhabern der Geisteswissenschaften und Literatur beliebt, sondern auch
bei der breiten Offentlichkeit ein bekannter und geschitzter Name. Die
schonen und ausdrucksstarken Aphorismen Nietzsches sind bei
Iraner*innen dufierst populdr, und sie tauschen seine Zitate oft in sozialen
Medien aus. Es mag tibertrieben klingen, aber es ist nicht weit von der
Wabhrheit entfernt zu sagen, dass ein*e Iraner*in mindestens einmal oder
zweimal pro Woche mit einem der Aphorismen von Nietzsche in
Bertihrung kommt. In dieser Hinsicht muss Nietzsche als der wichtigste
Philosoph unter Iraner*innen betrachtet werden. Die immense Beliebtheit
von Nietzsche bei Iraner*innen hat vielfiltige Griinde. Iraner*innen haben
von jeher eine starke Vorliebe fiir Poesie, lyrische Prosa und rétselhafte
Schriften sowie fiir kurze, weise Aussagen (Aphorismen) gehegt. Diese
Vorliebe hat sich als duflerst einflussreich fiir das Interesse der Iraner*innen
an Nietzsche erwiesen. Dariiber hinaus sind Nietzsches schreibende und
gedankliche Eigenschaften, die ironische und mehrdeutige Natur seiner
Schriften sowie seine subversive Denkart im Stil und Kontext mit iranischen
Denkern wie al-Hallag. Bayazid Bastami und Rami vergleichbar. Diese
Ahnlichkeit hat eine Art Verwandtschaft und Bekanntheit zwischen
Nietzsche und den Iraner*innen geschaffen, wobei die mystische
Interpretation von Nietzsches Gedanken bei iranischen Denkern besonders
ausgeprégt ist. Nietzsche platzierte den Namen Zarathustra, den iranischen
Propheten, in einem seiner wichtigsten und schénsten Werke. Dies allein ist
ein weiterer Grund fiir das besondere Interesse der Iraner*innen an
Nietzsche. Dennoch bedeutet das nicht, dass gewohnliche Menschen oder
sogar Menschen, die sich fiir Philosophie und Geisteswissenschaften
interessieren, eine genaue und durchdachte Vorstellung von Nietzsche
haben. Diese Situation unterscheidet sich kaum von englischsprachigen
oder sogar deutschsprachigen Lesern; es scheint, als wére diese Menge an
Missverstiandnissen und falschen Vorstellungen auch eine Art von
spielerischer und kluger Tduschung, die jeden Leser, unabhingig von
seinem Wissen iiber Nietzsche, weiterhin fesselt.

Alle Werke Nietzsches sind ins Persische tibersetzt worden und einige
von ihnen zdhlen im Iran zu den Bestsellern. Einige seiner Werke wurden
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sogar mehrfach ins Persische iibersetzt. ,, Also sprach Zarathustra” wurde
bisher vierzehn Mal auf Persisch tibersetzt und halt in der Kategorie
philosophischer Werke im Iran die hochste Stelle (Anwari & Mahdavi-
Mozdeh, 1399: 156). Dartiber hinaus wurden ,Morgenréte”, , Der Wille zur
Macht”, ,Jenseits von Gut und Bose”, ,Gotzen-Dammerung”,
~Menschliches, Allzumenschliches” und , Der Antichrist” bisher jeweils
vier Mal ins Persische iibersetzt, und , Die frohliche Wissenschaft” und ,, Die
Geburt der Tragodie” wurden drei Mal ins Persische tibersetzt (ebd. 183-
187). Diese Wiedertibersetzungen sind ein Zeichen fiir das besondere
Interesse der Ubersetzer*innen an philosophischen Werken und die breite
Akzeptanz von Nietzsches Werken unter Iraner*innen. Einige der
wichtigsten Werke von Nietzsche, wie , Also sprach Zarathustra”, , Jenseits
von Gut und Bose”, ,Gotzen-Dammerung” und ,Zur Genealogie der
Moral”, wurden von Daryis Asuri aus dem Originaltext ins Persische
tibersetzt oder unter Verwendung einer vollstindigen Vergleichsmethode.
Diese Ubersetzungen gelten unter Nietzsche- Forscher*innen als die
préizisesten und schonsten Ubersetzungen philosophischer Werke im Iran.
Bedauerlicherweise sind viele der Ubersetzungen von Nietzsches Werken
ins Persische nicht genau und sind von geringer Qualitdt, und einige
wurden aufgrund der Popularitit von Nietzsche und seiner Werke
vermutlich leider aus wirtschaftlichen Griinden veréffentlicht. Dennoch
sind selbst schlechte und minderwertige Ubersetzungen in der Regel
Bestseller geworden.

Abgesehen von Nietzsches eigenen Schriften wurden auch viele Biicher
iiber Nietzsches Denken ins Persische iibersetzt. Die Anzahl der Biicher, die
auf Persisch tiber Nietzsche geschrieben oder {iibersetzt wurden, ist
wahrscheinlich hoher als bei jedem anderen Philosophen. Dartiber hinaus
gibt es eine grofle Anzahl von Student*innen, die ihre Master- oder
Doktorarbeiten tiber Nietzsche geschrieben haben. Insgesamt ist es
keineswegs tibertrieben zu sagen, dass Nietzsche als der wichtigste oder
zumindest der beliebteste Philosoph unter Iraner*innen betrachtet werden
kann. In diesem Artikel werden wir versuchen, die Geschichte der
Bekanntschaft der Iraner*innen mit Nietzsche vorzustellen, sowie die
verschiedenen Darstellungen und Interpretationen von Nietzsches Denken,
die unter Iraner*innen entstanden sind. Unser Ziel in diesem Artikel ist es
nicht, diese Darstellungen und Interpretationen zu bewerten, zu kritisieren
oder zu verteidigen, sondern lediglich, die Geschichte der Bekanntschaft
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der Iraner*innenmit Nietzsche und die verschiedenen iranischen
Darstellungen von Nietzsche vorzustellen. Obwohl die Anzahl der Artikel,
Forschungen sowie universitiren Abschlussarbeiten im Zusammenhang
mit Nietzsche im Iran erheblich ist, werden wir uns in diesem Artikel blofs
auf die in persischer Sprache veroffentlichten Biicher tiber Nietzsche
konzentrieren. Wir hoffen, in einem anderen Artikel auf Artikel,
Forschungen und universitdre Abschlussarbeiten zu Nietzsche einzugehen.

Die erste Begegnung der Iraner*innen mit Nietzsche

Obwohl Nietzsche bereits in den spaten 1880er Jahren in Deutschland und
Frankreich mehr oder minder unter Philosoph*innen und Intellektuellen
bekannt war, begann seine 6ffentliche Bekanntheit erst mit seinem Tod im
Jahre 1900. Seine Ideen gewannen jedoch erst in den 1920er und 1930er
Jahren zunehmend an Einfluss. Diese Bertithmtheit war jedoch zum Teil
negativ behaftet, da die Nationalsozialistische Partei Deutschlands seine
Philosophie politisch missbrauchte.

Aufgrund der Anwesenheit iranischer Intellektuellen und
Student*innen in Deutschland, Frankreich und anderen europdischen
Léandern ist es wahrscheinlich, dass einige von ihnen in dieser Zeit mit den
Ideen Nietzsches vertraut wurden, obwohl es keinen handfesten Nachweis
dariiber vorliegt. Moglicherweise war der erste, der auf Persisch tiber
Nietzsche schrieb, Mithammad Igbal Lahiiri (1877-1938). In seinen Gedichten,
die auf Persisch verfasst worden sind, erwdhnte er wiederholt Nietzsche
und lobte ihn. Obschon Igbal seine Gedichtbiicher an einige iranische
Gelehrte geschickt hatte, war er zu seinen Lebzeiten nicht sehr bekannt. Erst
in den frithen 1950er Jahren wurde er im Iran allmé&hlich bekannt. Igbal,
einer der angesehensten Denker der islamischen Welt, lobte Nietzsche in
verschiedenen Aspekte und argumentierte, dass seine Ideen den
muslimischen Mystikern und Denkern nahestehen wiirden. Er bezeichnete
Nietzsche als , al-Hallag ohne Galgen” und behauptete, dass Nietzsche al-
Hallags ,Ana-alhaqq” (s> 1) in einer anderen Form und Sprache

ausgedriickt habe (Qaiser, 1383: 17). Dartiber hinaus glaubt Igbal, dass
Nietzsche ein , Bot-Sekan“! (Idol-Brecher) sei und sich gegen den Westen

1. ,Bot-Sekan” (von Bot (Idol/Gotze) + Sekan (Brecher/Zerstorer) meint gemeinsam
,Idolbrecher / Idolzerstorer”) ist eines der wichtigsten Begriffe in der iranisch-
islamischen Kultur, was wortlich bedeutet ,derjenige, der Idole bricht”. Im
islamischen Glauben werden Ibrahim und Mithammad als zwei grofie ,Idolbrecher”
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und dessen Kultur aufgelehnt habe. In dieser Hinsicht sollte Igbal als der
Pionier der Rezeption von Nietzsche als orientalischer/antiwestlicher
Denker betrachtet werden; eine Auslegung, die insbesondere bis vor einem
oder zwei Jahrzehnten unter Iraner*innen und in anderen muslimischen
Landern weit verbreitet war. Nietzsche wird als eine rebellische
Denkerfigur angesehen, die in der Mystik und spirituellen Praxis
verwurzelt sei, die sich vom Westen und Christentum abgewandt habe und
den Weg zum Heil im Osten, insbesondere im Islam, gefunden habe. Grosso
modo sind die Verteidiger dieses Narrativs jedoch der Auffassung, dass
obwohl Nietzsche in den Bereich der Mystizismus und der herzlichen
Erkenntnis aufgestiegen sei, seine Philosophie dennoch nicht zur Wahrheit
gelangen gekonnt habe, wie Igbal es ausdriickt: "Sein Herz ist gldubig, sein
Gehirn ist ungldubig!". Obwohl Igbals Ideen erst spat (nach 1950/1329) im
intellektuellen Raum Irans auftauchten (Qureshi, 2014), gewannen seine
Ansichten tiber Nietzsche einen nachhaltigen Einfluss auf die iranische
Wahrnehmung von Nietzsche. Jedenfalls, die ersten iranischen
Darstellungen von Nietzsche waren vor ihrer Bekanntschaft mit Iqbal
bereits bekannt und in gewissem Mafe etabliert.

Die erste Rezeption Nietzsches im Iran: Der dichtende Philosoph

Etwa ein Jahrzehnt nach Nietzsches weltweitem Ruhm und der ernsthaften
Verbreitung seiner Ideen in Deutschland, Frankreich und dem
englischsprachigen Raum entstand auch die erste iranische Darstellung von
Nietzsche. Dr. Mahmad Haman hat die erste schriftliche Darstellung von
Nietzsches Denken auf Persisch in seinem Buch , Hafez Ceh Migayad?“2
(1938/1317)3 vorgelegt. Auffillig im Buchtitel ist, dass es sich um , Hafez”
dreht, was darauf hinweist, dass die Aufmerksambkeit der Iraner*innenvon
Anfang an auf die poetischen Dimensionen Ideen Nietzsches gerichtet war.
Andererseits, ebenso wie Nietzsche tiber Goethe auf Hafez gestofien ist, war

dargestellt, die , Tauhid” (Glaube an die Einheit Gottes) betonten, indem sie alle Idole
/ Gotzen zerbrachen. In der Geschichte des Islam hat der Akt der Entfernung der
Idols aus der Ka'ba grofie symbolische und historische Bedeutung fiir alle Glaubigen.
Im weiteren Sinne wird der Begriff ,Bot-Sekan” &hnlich wie ,Ikonoklast” im
tibertragenen Sinne verwendet und bezieht sich auf eine Person, die geschitzte
Uberzeugungen oder verehrte Institutionen angreift, weil sie diese fiir falsch oder
verderblich hilt.

2. ,,Was sagt Hafez?”

3. Um uns auf die Daten zu beziehen, haben wir zuerst den Gregorianischer Kalender und
den Iranischen Kalender erwahnt.

SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.69-100, Summer/Herbst 2023
73



Iranischer Nietzsche: Ein Blick auf Nietzsches Rezeption im Iran

auch die erste schriftliche Darstellung von Nietzsches Gedanken bei den
Iraner*innen durch Hafez und Goethe. Die wichtigste Pointe in diesem Buch
ist jedoch, dass Haman versucht hat zu zeigen, dass Hafez im wortlichen
Sinne des Wortes ein ,,Philosoph” sei, genauso wie Goethe und Nietzsche
auch als Philosophen gelten. Nach Human waren Hafez und Goethe
Dichter, die Philosophen seien, wahrend Nietzsche ein Philosoph war, der
auch ein Dichter sei (Haman, 1317: 54). Haman {iibersetzte Nietzsches
Gedicht namens ,, An Hafez. Frage eines Wassertrinkers”, das Nietzsche fiir
Hafez verfasst hat. Er schriebt in Bezug auf dieses Gedicht: ,Nietzsche __
dessen Denkweise der von Hafez auflergewohnlich dhnlich ist, und der
Hafez' Leben besser als jeder andere verstanden hat__ wandte sich dem
dionysischen Rausch zu, um die Gefiithle der Differenzierung und
Zugehorigkeit zu befriedigen” (ebd., 84). Besonders interessant in diesem
Werk besonders ist, dass zur Zeit seiner Veroffentlichung (1938/1317),
aufgrund des Missbrauchs von Nietzsches Ideen durch die Nazipartei, sein
Image weltweit, insbesondere im englischsprachigen Raum und sogar
unter den deutschen Gegnern Hitlers, stark beschddigt war, und sein Name
mehr als alles andere mit rassistischen und machthungrigen
Interpretationen verbunden war. Nichtsdestotrotz ist die Darstellung, die
in diesem Buch von Nietzsches Denken geliefert wurde, dufierst positiv und
es konzentriert sich auf die poetischen Aspekte von Nietzsches Werken und
seine dionysische Bejahung des Lebens. Haman sieht Nietzsche als
aulergewohnlich &dhnlich zu Hafez und vertritt die Ansicht, dass
Nietzsches Aussagen tiber Hafez tiefgehende Einblicke in das Denken von
Hafez und ein Zeichen fiir Hafez' Philosophie sind. In Hamans Darstellung
ist die Ahnlichkeit von Nietzsche und Hafez nicht nur darauf
zuriickzufiihren, dass beide Dichter und Poeten waren, sondern vor allem
darauf, dass in ihren Denkweisen die Bejahung des Lebens und des
Nutzens aus der Kiirze des Lebens, die Liebe zum Sein und zum Schicksal
sowie die Hinwendung zur Ehrlichkeit und die Ablehnung von Heuchelei
von grundlegender Bedeutung sind. Obwohl Hamans Verweis auf die
poetischen Aspekte von Nietzsche auch nach ihm unter Iraner*innen
Anklang fand, wird Hamans Betonung der Bedeutung von Bejahung fiir
das Leben und die Existenz, die im Grunde eine Betonung der existenziellen
Aspekte von Nietzsches Denken ist, nach Hiiman nicht so stark beachtet.
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Nietzsches Rezeption durch Foritiqi: Weder ein Dichter noch ein
Philosoph, sondern ein wiitender Machtsucher

Das zweite auf Persisch erschienene Werk, das sich mit Nietzsches Ideen
auseinandersetzt, ist ein Teil des dritten Bandes von ,Seyr-e Hekmat dar
Urapa” von Muhammad Ali Forugi aus dem Jahr 1941/1320. Dieses Buch
behandelt die Geschichte der westlichen Philosophie von den frithen
griechischen Philosophen bis zum Ende des 19. Jahrhunderts. Foruqis
Darstellung von Nietzsche hat keinen positiven Unterton und ist mit Ironie
und Spott durchzogen. Er versucht zu zeigen, dass Nietzsche ein Dichter
und kein Weiser (= Philosoph) ist, und dass , seine Gedanken im Gegensatz
zu den Uberzeugungen aller anderen Gelehrten stehen, als ob er sich
verpflichtet gefiihlt hdtte, im Gegensatz zu allen allgemein anerkannten
moralischen Prinzipien und menschlichen Werten zu sprechen” (Foruqi,
1390: 737). Er behauptet, dass Nietzsche Egoismus billigt und die Idee der
Gleichberechtigung von Menschen und Nationen ablehnt, indem er sagt,
dass Menschen in zwei Gruppen unterteilt sein sollten: die Starken und die
Herren auf der einen Seite und die Schwachen und die Sklaven auf der
anderen. Er glaubt, dass Nietzsche ,Hérte, Grausamkeit, List, Tduschung,
Krieg und Streit” gutheifit, solange sie dazu dienen, nach Macht zu streben
und ein angenehmeres Leben und die Befriedigung egoistischer Wiinsche
zu erreichen, und dass er die Begriffe der Sophisten tibernommen hat, die
Ethik auf die Person und die Wiinsche des Einzelnen reduzieren (ebd., 738-
742).

Foraqi erwdhnt dann, dass Nietzsches , Also sprach Zarathustra” das
,wertvollste Buch” ist und dass Nietzsche in diesem Buch ,,seine Gedanken
auf allegorische Weise ausdrtiickt, wobei er Zoroaster als Hauptfigur wahlt
und seine Botschaften in Zarathustras Mund legt” (ebd., 737). Er erklart
dem Leser in einer Fufinote: , Es darf auf keinen Fall angenommen werden,
dass der Inhalt dieses Buches Ahnlichkeiten mit den tatsdchlichen Lehren
Zarathustras aufweist. Mit 'Zarathustra' meint er in Wirklichkeit sich selbst.
Aber er hat Zarathustra zur Repréasentation seiner eigenen Ideen gemacht,
weil die Iraner*innendie ersten waren, die die wahre Bedeutung des Lebens
verstanden haben. Daher betrachtet er den iranischen Propheten als seinen
Vertreter und weil die Iraner*innenglaubten, dass das Schicksal die

4. ,Der Verlauf der Philosophie in Europa”.
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Umlaufbahn der Welt regiert und jede Umlaufbahn eine Fithrung hat”
(ebd., 737).

Forugqi setzt fort, einige weitere Ideen von Nietzsche zu zitieren und
erklart, dass Nietzsche ,nicht viel Neues zu sagen hat” und dass seine
Sprache von einem impulsiven und leidenschaftlichen Charakter gepragt
ist. Schliefslich schliefst er, dass das Ergebnis von Nietzsches Denken
Individualismus ist, was bedeutet, dass jeder fiir sich selbst eintritt und
sich tiber andere erhebt und positive Beziehungen zu anderen Menschen
ignoriert, um stdandig an seiner eigenen Fahigkeit und Macht zu arbeiten.
Foraqi sagt dann: ,Es ist nicht klar, was der Zweck der Macht ist. Der
Anschein von Nietzsches Worten besteht darin, dass es sich um die
Fahigkeit handelt, andere Menschen zu unterdriicken, und dass dies die
hochste Erscheinung und Sinn des Lebens ist” (ebd., 742). Foraqi betont
insgesamt die poetische Aspekte von Nietzsches Schreiben und versucht zu
zeigen, dass Nietzsches Gedanken nicht verniinftig und auf moralischen
Prinzipien basiert sind, sondern von ungeziigelten Leidenschaften und
Enthusiasmus getragen werden. Er kommt zu dem Schluss, dass Nietzsches
Gedanken tiberhaupt nicht als Philosophie betrachtet werden sollten.
Dartiber hinaus interpretiert er Nietzsches Kritik an Ethik und Wahrheit als
seine Feindschaft mit selbstverstandlichen Prinzipien und menschlichen
Werten sowie als eigenntitzigen Relativismus (ebd., 742-4).

Foragqis Darstellung Nietzsches ist eindeutig von dem beeinflusst, was
die Nazi-Partei als Gedanken Nietzsches darstellte. Dies war das Bild, das
die intellektuelle Atmosphére Europas wiahrend der Jahre des Zweiten
Weltkriegs beherrschte und mehr als alles andere betonte, dass das Ziel von
Nietzsches Denken darin besteht, nach Macht zu streben und andere zu
beherrschen.5

Die erste persische Ubersetzung von Nietzsches Werken

Sieben Jahre nach Fortiqis Buch wurde 1946 die erste persische Ubersetzung
eines Werkes von Nietzsche veroffentlicht. Abdolhamid Nayer-Niiri
tibersetzte , Also sprach Zarathustra”. In seiner Einfiihrung zu diesem Buch
betonte der Ubersetzer*innen die Bedeutung der Verbindung zwischen
Nietzsches Leben und seinen Ideen. Nayer-Nuari erwdhnt, dass ,Also

5. Genau in den Jahren des Zweiten Weltkriegs schrieb Fortiqi den dritten Band seines
Buches ,Seyr-e Hekmat dar Urtipa” (Foroghi, 1390: 769).
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sprach Zarathustra” als ein zeitloses Werk betrachtet wird, das auf
symbolische Weise spricht und Poesie und Philosophie in einer
einzigartigen Weise verwebt. Er erzdhlt von den wichtigen Ereignissen in
Nietzsches Leben und sieht dieses Buch als Zeugnis fiir die seelischen
Veranderungen und Leiden, die Nietzsche durchgemacht hat. Er weist auch
auf die Einsamkeit und das traurige Leben von Nietzsche hin und
betrachtet seinen geistigen Zusammenbruch als Ergebnis von Einsamkeit
und intensiver geistiger Arbeit. Ein bemerkenswerter Aspekt dieser
Einfiihrung ist die Betonung der Verbindung zwischen Nietzsche's Leben
und seinen Ideen, was im existentialistischen Narrativ von Nietzsches
Denken besonders deutlich wird. Diese Sichtweise, die die Bedeutung von
Nietzsches personlicher Erfahrung und seinem Denken unterstreicht, ist
besonders relevant und spiegelt sich in Karl Jaspers' Darstellung von
Nietzsche wider®. In einer Gesamtbewertung, obwohl diese Ubersetzung
keine schwerwiegenden begrifflichen Fehler aufweist und die wichtigen
Punkte des Textes ziemlich gut tibertragt, gelang es dem Ubersetzer nicht,
Nietzsches erhabenen Stil und seine leuchtende Prosa auf Persisch
wiederherzustellen.

Die tragische, mythische Darstellung: Wahnsinn als die letzte Stufe des
Genies

Im Jahr 1953/1332 verdffentlicht Sogdeddin Safi eine Sammlung von
Aphorismen und Gedichten von Nietzsche mit dem Titel , Die besten
Gedichte von Nietzsche” zusammen mit einer Einfiihrung der
Ubersetzer*innen. Die wichtige Anmerkung in dieser Einfiihrung besagt,
dass ,Nietzsche im Iran seit vielen Jahren bertihmt ist und fast jeder, der
mit Philosophie vertraut ist, seinen Namen gehort und Werke von ihm
gelesen hat”. Wenn diese Aussage der Ubersetzer*innen zutrifft, zeigt sie,
dass Nietzsche in kurzer Zeit im Iran bekannt geworden ist und viel
Aufmerksamkeit auf sich gezogen hat. Dariiber hinaus weist der

6. Jaspers schreibt: ,Die Beschiftigung mit Nietzsches Denken erfordert also — anders
als bei den meisten grofsen Philosophen — erstens den gleichzeitigen Umgang mit
der Wirklichkeit von Nietzsches Leben. Wir kiimmern uns um seine Erlebnisse und
sein Verhalten in Situationen, um den philosophischen Gehalt zu sehen, der
untrennbar Nietzsches Leben und Denken zugleich ist; die Bezogenheit 1463t sich bis
in die Auferlichkeit bestimmter Gedanken und Bilder in den Werken verfolgen. Wir
kiimmern uns um den Lebensgang, um die Bewegung zu sehen und zu kennen, in
der jede Schrift ihren Platz hat” (Jaspers, 1947: 20).
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Ubersetzer*innen auf den Missbrauch von Nietzsches Philosophie durch
die Nazi-Partei hin und behauptet, dass Nietzsche deshalb entschiedene
Gegner hat. Er lehnt die gegen Nietzsche erhobenen Anschuldigungen ab,
erinnert jedoch daran, dass Nietzsches Philosophie ,im Wesentlichen nicht
auf unser Leben anwendbar ist”. Diese Philosophie fiihrte letztendlich zu
seelischer Verwirrung, Einsamkeit und schliefiflich zum Wahnsinn
Nietzsches, da der Weg, den Nietzsche aufzeigt, nicht fiir gewohnliche
Menschen geeignet ist, sondern der Weg des ,, Ubermenschen” ist, um den
sich Nietzsches Philosophie dreht.

Dieses mythologische, romantische, tragische Bild von Nietzsches
Personlichkeit, Leben und Denken, markiert den Beginn einer weiteren
lebhaften Darstellung von Nietzsche im Iran und hat immer noch viele
Anhénger. In dieser Darstellung wird besonders auf Nietzsches geistigen
Zustand und sein tragisches Leben hingewiesen, und sein ,Wahnsinn”
wird als Ergebnis seines tiefen Denkens und seiner unausweichlichen
Genialitét betrachtet. Die Bedeutung dieser Darstellung liegt darin, dass im
iranisch-islamischen Mystizismus und der Literatur, der , Wahnsinn” oder
die ,Verrticktheit” der Weisen und Mystiker seit jeher von grofier
Bedeutung ist, sodass die ,,‘Oqala al-Maganin“? ein wichtiger Aspekt des
iranisch-islamischen Mystizismus sind. Hier ist Wahnsinn nicht das
Ergebnis von Unvernunft und Verlust des Verstands, sondern das Ergebnis
der Erreichung der hochsten Stufe der Weisheit und des Ubersteigens
davon. Aus diesem Grund wird es als eine Stellung jenseits der Vernunft,
oder in den Worten von Muhyi d-Din Ibn ‘Arabi und Mulla Sadra, als , Tawr-
e Vara-ye ‘Aql”8 und eine hohe mystische Stellung betrachtet, die aus
tiefem Denken, Wahrnehmung und Betrachtung tiber die tragische Essenz
des Seins resultiert. In dieser Darstellung wird Nietzsche als ein

7. In der iranischen Mystizismus und Literatur sind , ‘Oqala al-Maganin” oder , weise
Wahnsinnige” diejenigen, die in ihrem Aussehen und in den Augen der
Offentlichkeit als verriickt galten und deren Verhalten und Rede im Widerspruch zu
Sitte und gesundem Menschenverstand standen. Aber ihr Wahnsinn ist eine Maske,
hinter der sich die Vollkommenheit von Vernunft und Weisheit verbirgt. Indem sie
tiber die Grenzen des gesunden Menschenverstandes hinausgingen und zu
verbotenen Wahrheiten gelangten, wurden sie von den Zwéngen der Vernunft und
der Sitte befreit, verhielten sich wie Verriickte oder gaben vor, Verriickte zu sein,
und hinter dieser scheinbaren Tarnung kritisierten sie alles mit einer ironischen und
sarkastischen Sprache.

8. ein Zustand jenseits der Vernunft.
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tiefsinniger, legendédrer Mystiker, Dichter und Philosoph dargestellt, der
die wahre Natur des geheimnisvollen Wesens des Lebens erkannt hat und
daher dem Wahnsinn verfallen ist. Auf diese Weise wird um Nietzsche ein
mythologischer, symbolischer und mystischer Schleier geworfen, der ihn
als das reale Bild des , Ubermenschen” erscheinen lisst, wobei dieser
Ubermensch nicht nur ,menschlich, allzu menschlich” ist, sondern
tibermenschlich und deshalb unerreichbar und mythologisch. Diese
Darstellung von Nietzsche wird besonders bei gewdhnlichen Menschen
und denen, die eine poetische, literarische und mystische Vorstellung von
Nietzsche haben, hidufig gesehen. Moglicherweise haben alle, die im Iran
mit Nietzsche zu tun haben, diesen freundlichen Rat oft von Freunden und
Bekannten gehort: , Beschiftige dich nicht zu sehr mit Nietzsche, sonst wirst
du wie er verrtickt!”.

Im Jahr 1953/1332 reiste Mithammad Ali Jamalzadeh, einer der grofsen
Schriftsteller und Autoren Irans, zur Pilgerfahrt an den Wohnort von
Nietzsche in Sils-Maria und veroffentlichte das Ergebnis dieser Reise in
einem Artikel mit dem Titel ,Ziaratgah-e Rendan-e Jahan” ® in der
angesehensten Literaturzeitschrift seiner Zeit, ,Sohan”. Dieser Artikel, der
unter dem Einfluss des Buches ,, Kampf mit dem Damon: Holderlin. Kleist.
Nietzsche” (1925) von Stefan Zweig verfasst wurde und in dem auch
Ausziige aus diesem Buch tibersetzt wurden, bietet ein romantisches Bild
von Nietzsche als einem einsamen, tragischen Genie, das zu einem
tragischen Schicksal gefiihrt hat. Er sieht Parallelen zwischen dem Denken
und Leben von Nietzsche, al-Hallag und Qazali und betrachtet Nietzsches
, Ubermensch” als ein ,, iibermenschliches Lebewesen”, das die Grofien der
iranischen Mystik und Philosophie als ,vollkommenen Menschen”
bezeichnet haben. Daher glaubt er, dass diese Grofien in einigen Féllen mit
Nietzsche iibereinstimmten und ihn als ihren Vorldufer betrachteten.

Die englische/amerikanische Darstellung von Nietzsche

Ein Jahr nach der Veroffentlichung von Jamalzadehs Text wurde das erste
Buch, das ausschliefslich Nietzsche gewidmet ist, unter dem Titel , Falsafe-
ye Niceh”10 von Mehrdid Mehriin veroffentlicht. Am Anfang des Buches
zitiert Mehrin einige Verse von Igbal tiber Nietzsche, und am Ende des

9., Pilgerfahrt der Ironisten der Welt”.
10. ,Nietzsches Philosophie®.
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Buches erwdhnt er weitere Verse von Igbal und zeigt er auf, dass Nietzsche
und Igbal in perfekter Harmonie sind. Mehriin beschreibt ihre Verse als
»erschiitternd” und erklért, dass ihres urspriingliche Merkmal ,,in Gefahr
zu Leben” ist. Mehrins Hinweis auf die Harmonie zwischen Nietzsche und
Igbal zeigt, dass er mit Igbals Darstellung von Nietzsche vertraut ist.
Dennoch gibt es in seinem Buch keine Spur von Igbals Darstellung von
Nietzsche und auch von der 6stlichen, mystischen Darstellung Nietzsches.
Mehrins Darstellung von Nietzsche ist relativ prazise und strukturiert, und
istin separaten Fragmenten dhnlich wie Nietzsches eigenes Text verfasst. Er
erldutert viele wichtige Begriffe und Ideen von Nietzsche auf pragnante
und verstdandliche Weise und gibt eine kurze Zusammenfassung von , Also
sprach Zarathustra”. Insbesondere betont er den Begriff ,Wille zur
Macht“11 und sieht ihn als das Riickgrat von Nietzsches Philosophie. Er
glaubt, dass die gesamte Philosophie von Nietzsche um diesen Begriff
herum aufgebaut ist (Mehrin, 1338: 40). Dartiber hinaus diskutiert er auch
Nietzsches Ansichten zur Ethik, seine Beziehung zu Wagner und
Schopenhauer, Nietzsches Sicht auf die Kunst, die dionysische Perspektive,
die dionysische Lebensweise, seine Perspektive auf das antike
Griechenland und seine Kritik an Vernunft und Christentum und
beleuchtet fast alle wichtigen Begriffe und Ideen von Nietzsche in klaren,
strukturierten und sehr kurzen Erlduterungen. Gleichzeitig klart er
Missverstandnisse tiber Nietzsches Denken. Zum Schluss nennt er auch die
Quellen, die er fiir die Abfassung dieses Buches verwendet hat, und zeigt,
dass seine Darstellung von Nietzsche aus mehreren englischsprachigen
Biichern stammt. 12 Zusammenfassend kann man sein Buch angesichts
seines Erscheinungsdatums (1954/1332) als ein vollkommen akzeptables
Buch betrachten, das eine relativ genaue, klare und umfassende Vorstellung
von Nietzsches Denken vermittelt. Mehrins Darstellung von Nietzsche
steht offensichtlich unter dem Einfluss der englischen/amerikanischen
Darstellungen von Nietzsche und ist tatsdchlich der Ansatz der
dominierenden und markantesten Darstellung von Nietzsche im Iran.
Diese Darstellung wird in den folgenden Jahren aus zwei Hauptgriinden

11. Mehrin tibersetzt den Ausdruck , Der Wille zur Macht” als ,Hast-e Tavanayi” (der
Wille zur Féhigkeit / der Wille, fahig zu sein).

12. Einige der Quellen, die Mehrin am Ende des Buches erwéhnt, sind:
The Story of Philosophy (Will Durant); How to Understand the Philosophy of
Nietzsche (Emily Hamblen); Nietzsche (Havelock Ellis); Some Aspects of the Life
and Work of Nietzsche (A. H. ]. Knight); Nietzsche (Walter Kaufmann).
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besonders deutlich: (1) Viele der Werke von Nietzsche wurden aus
englischen Ubersetzungen ins Persische iibersetzt oder die
Ubersetzer*innen haben, wihrend der Ubersetzung von Nietzsches
Werken aus dem Deutschen ins Persische, auch auf englische
Ubersetzungen zuriickgegriffen und dabei oft auch Anmerkungen und
Erlauterungen aus den englischen Ubersetzungen verwendet, um
Missverstindnisse zu kldaren. Auf diese Weise sind selbst in den Fillen, in
denen die Bticher direkt aus dem Deutschen ins Persische tibersetzt
wurden, deutliche Spuren der englischen Ubersetzungen vorhanden, und
so haben die persischen Ubersetzungen den Farbton der
englischen/amerikanischen Darstellung von Nietzsche angenommen. (2)
Abgesehen von einigen wenigen Ausnahmen, sind fast alle Biicher, die im
Iran tiber Nietzsche's Gedanken und deren Erkldrung und Auslegung
veroffentlicht wurden, Ubersetzungen von englischsprachigen Autoren,
und sogar die eigenen Biicher, die von Iranische Autoren verfasst wurden,
wurden ebenfalls von der Darstellung der englischsprachigen Nietzsche-
Rezeption beeinflusst. Daher haben die Erkldarungen und Interpretationen,
die sich in der iranischen Kultur zu Nietzsche's Denken entwickelt haben,
tatsdchlich die Rezeption von englischsprachigen Autoren {ibernommen.

Nattirlich sind viele dieser Werke lediglich grundlegende Einfithrungen,
die eine allgemeine, knappe und oberfldchliche Erkldrung der Hauptlinien
von Nietzsche’s Denken bieten und nur fiir eine grundlegende Kenntnis
von Nietzsche’'s Gedanken dienen. Zu den wichtigsten {iibersetzten
Biichern, die tiber Nietzsche hinausgehen, gehoren: ,Dar Hezarta-ye
Niceh” 13, “Niceh: Zendegi be-Manzele-ye Adabiyat“14, ,Niceh: Filsaf,
Rawan-Senas va Dajjal“15, , Falsafe-ye Honar-e Niceh”16.

Dariiber hinaus haben sich auch zwei von Hamid-Reza Mahbiibi-Arani
verfasste Biicher mit diesem Bericht befasst: ,,Zayes va Marg-e Terazedi
Tafsirl bar Zayes-e Terazedi az Dartn-e Rah-e Masiqi-ye Niceh”?” und
,Ni¢eh va Arigtyi-ye Terazik be Zendegi“18. Mahbubi-Arani ist von den

13. ,,Within Nietzsche’s Labyrinth” by Alan White.

14. ,Nietzsche: Life as Literature” by Alexander Nehamas.

15. , Nietzsche: Philosopher, Psychologist and Antichrist” by Walter Kaufman.

16. ,Nietzsche’s Philosophy of Art” by Julian Young.

17. ,Die Geburt und der Tod der Tragodie: Eine Interpretation von Nietzsches Die
Geburt der Tragodie aus dem Geiste der Musik”.

18. ,Nietzsche und tragisches Ja-Sagen zum Leben”.
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englisch-amerikanischen =~ Kommentatoren Nietzsches, insbesondere
Bernard Reginster, beeinflusst und hat die existenziellen Dimensionen von
Nietzsches Denken mit einem analytischen Ansatz angesprochen. Im
Grofien und Ganzen handelt es sich bei seiner Rezeption von Nietzsche um
eine klare, gut-strukturierte, genaue und gut-argumentierte Rezeption, die
im Iran zuvor selten war. Daher sollten diese beiden Biicher als die
wichtigsten auf Persisch verfassten Biicher tiber Nietzsche angesehen
werden. In seinem ersten Buch erklart Mahbibi-Arani und interpretiert
,Die Geburt der Tragddie” und beschreibt Nietzsche's Sicht auf die
moderne Kulturkrise und seine Losungen. Er glaubt, dass das Hauptthema
der ,Geburt der Tragodie” der Pessimismus ist, und die endgiiltige Lehre
von Nietzsche in diesem Buch lautet ,Ja-Sagen (Bejahung) zum Leben”
(Mahbubi-Arani, 1393: 19). In seinem zweiten Buch versucht er zu zeigen,
dass Nietzsche's grundlegende Absicht und der Grund fiir die anhaltende
Faszination seines Denkens darin besteht, Losungen fiir die schrecklichen
Krisen anzubieten, die sich aus dem Tod Gottes ergeben. Mahbubi-Arani
glaubt, Nietzsche ist bestrebt, , eine neue Sammlung von Bewertungs- und
Interpretationsmafistdben zu bieten, in denen unser Leben in dieser Welt,
mit all seinem ausweglosen Leiden und Tod, bestitigt und bejaht wird,
obwohl dieses Mal ohne jeden Ruckgriff auf den Begriff eines anderen
Lebens in einer anderen Welt, in dem es kein Leiden und keinen Tod gibt”
(Mahbdbi-Arani, 1392: 20).

Nietzsche als , Bot-Sekan”: Wir Orientalen verstehen ihn besser als die
Westler

Im Jahr 1956/1335 tibersetzte Mithammad Bager Hiisyar Teile des ersten
Bandes von ,,Der Wille zur Macht” von Nietzsche und veroffentlichte sie
zusammen mit einer ausfiihrlichen Einfiihrung unter dem Titel , Montahabi
az 'Erade-ye Ma'taf be Qodrat“??. In seiner Einfithrung zeichnet Hasyar ein
rebellisches, revolutiondres und aufsdssiges Bild von Nietzsche. Er
betrachtet Nietzsche als ,’Bot-Sekan’ dhnlich wie Ibrahim (Abraham),
Miihammed und persische Mystiker. Er ist der Ansicht, dass Nietzsche
zweifellos mit persischen Mystikern und den geistigen Entwicklungen im
Osten vertraut war, insbesondere mit was im Zeitalter des Miihammed in
Arabien und Persien geschah. Husyar glaubt, dass Nietzsche besonders von

19. ausgewihlte Fragmente von , Der Willen zur Macht; Versuch einer Umwertung aller
Werte”.
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Arthur de Gobineaus Buch ,Religionen und Philosophien Zentralasiens’20
beeinflusst wurde (Hasyar, in Niceh, 1335: 4). Er erwdhnt wiederholt Rami,
den grofsen iranischen Dichter und Mystiker, als Vorldufer Nietzsches und
erwadhnt Nietzsches Denken und Leben und sagt: "Nietzsche hat Aussagen,
die fiir Idolbrecher geeignet sind und es gibt viele Hinweise auf Idol-
Zerstorungim Osten. Daher werden wir Orientalen ihn besser verstehen
als die, die aus dem Westen kommen. Européer verstehen ihn eher von
literarischer und philosophischer Anicht, nicht wie wir, von der Ansicht der
Idolbrecher” (ebd.).

Leider wurde dieses Buch, trotz der Behauptungen des Ubersetzers,
zum Ausgangspunkt eines der grofiten Missverstandnisse tiber Nietzsche
im Iran! Tatsdchlich ist eine der wichtigen Auswirkungen von Huasyars
Ubersetzung, die bis heute anhilt, die Wahl eines Aquivalents fiir ,,Der
Wille zur Macht”. Dieser Ausdruck ist sowohl eines von Nietzsche's
Schlusselbegriffen als auch der Name eines Buches, das nach seinem Tod
unter der Aufsicht seiner Schwester durch Sammlung einiger seiner
hinterlassenen Notizen veroffentlicht wurde. Vor Hasyar hatte Mihammad
Ali Forugi in seinem Werk , Seyr-e Hekmat dar Urtipa” diesen Ausdruck als
,Hast-e Tavanayi” (der Wille zur Fahigkeit / der Wille, fihig zu sein)
tbersetzt und Mehrdad Mehrin in seinem Buch hatte denselben Ausdruck
verwendet. Hasyar jedoch tiibersetzte diesen Ausdruck als ,Erade-ye
Ma'taf be Qodrat” (auf die Machtergreifung gerichteter Wille / der Wille
zu Machthaber zu sein) und betrachtete ihn als Machthunger,
Machterweiterung und Herrschsucht. Diese ungeeignete Interpretation, die
zu der Zeit aufgrund des Missbrauchs von Nietzsche's Ideen durch die
Nazi-Partei in Europa vorhanden war, fand auch im Persischen
Verwendung und fiihrte zu einem erheblichen Missverstidndnis tiber eine
der wichtigsten Ideen von Nietzsche und verzerrte sogar das allgemeine
Bild von Nietzsche unter Iraner*innen. Beachten Sie jedoch, dass diese
Fehlinterpretation nicht allein auf Hagyars Ubersetzung zuriickzufiihren
ist. Viele Ubersetzer*innen und spétere Autor*innen waren ebenfalls daran
beteiligt.

Orientale/Persische Nietzsche: Ein anti-westlicher Westler

20. Joseph Arthur de Gobineau, ,Religions et philosophies dans 1'Asie centrale”. Paris,
Plon, 1856.
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Wie bereits erwdhnt, hatten die ersten iranischen Darstellungen von
Nietzsche, trotz ihrer Unterschiede, etwas gemeinsam: Sie sahen alle eine
gewisse Verwandtschaft, Bekanntheit und Ahnlichkeit zwischen
Nietzsches Ideen und der alten iranischen geistigen und literarischen
Tradition. Diese Verwandtschaft und Ahnlichkeit wurde im Laufe der Zeit
mit dem islamisch-iranischen Mystizismus verkntipft. Die Verbindung
zwischen Nietzsches Ideen und der mystischen Tradition in einer
Darstellung, die Miuhammad Bager Husyar von Nietzsche bot, wurde enger
und Nietzsche wurde nicht nur als ein Mystiker, der ,Offenbarung” (kasf)
und , Zeugnis” (5ahad) hatte, sondern auch als Verehrer des Islam, und ein
Idolbrecher wie Prophet Mithammad angesehen. So wurde die mystische
Auslegung von Nietzsche im iranischen Kontext immer wichtiger. Diese
Darstellung von Nietzsche, die von Mahammad Igbal Lahiri und der anti-
westlichen intellektuellen Bewegung im islamischen Raum beeinflusst
wurde, fand ihren Hohepunkt nicht in den philosophischen Werken und
Schriften, sondern in der anti-westlichen intellektuell-politischen
Bewegung Irans.

Diese Bewegung, die starke nationale, religiose und politische Aspekte
hatte, nahm nach dem iranischen Staatsstreich 1953 (Operation AJAX)2,
den die Iraner als einen Putsch unter westlicher/amerikanischer Fiihrung
betrachteten, allmahlich Gestalt an und erreichte ihren Hohepunkt in den
letzten Jahren der 1970er und fiihrte schliefSlich zur Islamischen Revolution
im Iran 1979/1357.

Eine der Hauptgrundlagen dieser Bewegung war der Widerstand gegen
den Westen und die westliche Kultur (deren Verteidiger und Forderer die
Pahlavi-Regierung war) und die Riickkehr zu den religiésen, mystischen
Wourzeln des iranischen Islam. Der philosophisch-ideologische Teil dieser
Bewegung betonte einerseits den Verlust des iranisch-islamischen
Glaubens und der kulturellen und spirituellen Identitdt aufgrund der
politischen und kulturellen westlichen Dominanz und betonte andererseits,
dass die westliche Zivilisation und Kultur in einen Zustand des Verfalls,

21. ,,Operation Ajax” bzw. , 1953 Iranian coup d'état” (28 Mordad coup d'état) war eine
volkerrechtswidrige und in ihrer Ausfithrung beispielgebende, geheime Operation
der CIA und des MI6 im August 1953 im Iran, mit der Premierminister Mohammad
Mossadegh gestiirzt und Fazlollah Zahedi als neuer Premierminister installiert werden
sollte. Dieser Putsch befiirwortete die Starkung der monarchischen Herrschaft des
Schahs Mohammad Reza Pahlavi.

SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.69-100, Summer/Herbst 2023
84



Iranischer Nietzsche: Ein Blick auf Nietzsches Rezeption im Iran

der Bedeutungslosigkeit und des Nihilismus geraten seien und kurz vor
dem Zusammenbruch stiinden. Eine der wichtigsten Figuren dieser
Bewegung war Seyyed Ahmad Fardid, der als geistiger Vater und
theoretischer Philosoph dieser Bewegung angesehen wurde. Fardid
prédsentierte einerseits eine mystisch-islamische Interpretation von
Heidegger und betonte andererseits, dass die Rettung des Menschen vor der
Krise des Nihilismus in der Spiritualitdt und Mystizismus des Islam liege.
Er artikulierte seine Ideen hauptsdchlich rund um zwei Begriffe:
»,Qarbzadegi” (,Verwestlichung”) und , Nist-Engari” (,Nihilismus®).

Fardid glaubte, dass die nihilistische Natur der westlichen Kultur durch
die Vernachldssigung ihrer Existenz und Wahrheit durch westliche
Philosophen verursacht wird und dass die westliche Kultur von Anfang an
nihilistisch und dekadent ist. Seiner Ansicht nach bedeutet
, Verwestlichung” die Dominanz des Nihilismus und die Vernachldssigung
der Wahrheit der Existenz, die untrennbar mit der westlichen Philosophie
verbunden ist und mit Platon und Aristoteles beginnt und mit Nietzsche
endet; Tatsidchlich ist Nietzsche die letzte Stufe der historischen
Entwicklung des Nihilismus, und seine Bedeutung liegt auch in diesem
Sinne. Einer der wichtigsten Hinweise Fardids auf Nietzsche betrifft
Nietzsches bertithmteste Idee: ,Gott ist tot!”. Fardids persische Ubersetzung
und Interpretation von Fragment 125 von Nietzsches ,Die Frohliche
Wissenschaft”, das das Thema der Betrachtungen der Studenten bei Fardids
philosophischen Treffen war, wurde zu einem sehr wichtigen
Ausgangspunkt, um Nietzsches Denken im Iran immer besser
kennenzulernen. In dieser Passage macht Nietzsche die Moderne, die das
Erbe der westlichen Metaphysik mit sich gebracht hat, fiir den , Tod Gottes”
verantwortlich; der Gott, der Bezugspunkt und Grundlage aller Werte war,
und nun, mit seinem Tod, ist die Menschheit im Nihilismus gefangen. In
seiner Ubersetzung und Beschreibung dieses Fragments stellt Fardid fest,
dass Nietzsche die Geburt einer neuen Art von Menschen ankiindigte, die
kurz davor steht, Gott zu werden. Fardids Ubersetzung und Interpretation
von Nietzsche hat viele Menschen beeinflusst, die sich fiir Philosophie
interessieren, darunter Daryis Asiri und Arames Distdar; so dass beide
spédter tiber dieses Thema sprachen, wenn auch unter Kritik an Fardid?2.

22. Im selben Jahr lieferte Arames Dustdar in einem Artikel namens ,, Adam-e Divaneh
Kist?” (,Wer ist Nietzsches Verriickter?”) eine Ubersetzung und Interpretation von
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Auf diese Weise wurde die Aufmerksamkeit der gegnerischen
Geistesstromung des Westens starker auf Nietzsches Gedanken gelenkt.
Nattirlich dient diese Aufmerksamkeit nicht nur der Interpretation von
Nietzsches Gedanken, sondern auch der Kldrung der aufgeworfenen
Fragen zur Situation des iranischen Menschen und des 6stlichen Menschen
im Allgemeinen gegeniiber dem westlichen Menschen sowie der Kultur
und Zivilisation des Westens. Dartiiber hinaus betrachteten Fardid und
andere intellektuell-philosophische Vertreter dieser Stromung, darunter
Diryis Saygan und Reza Davari 'Ardakini, Nietzsche als einen
revolutiondren Philosophen, der den Westen und seine intellektuellen und
philosophischen Grundlagen kritisierte und die im Herzen der westlichen
Kultur verborgenen Widerspriiche aufdeckte. Daher verbreitete sich unter
dem  Einfluss von  Fardid wund  seinen  Schiilern  die
mystische/dstliche/antiwestliche Darstellung Nietzsches im Iran immer
mehr und wurde irgendwann zur vorherrschenden Darstellung. Auch
wenn es den Anschein hat, dass die Verteidiger dieser Darstellung dem
Text und insbesondere dem Kontext von Nietzsches Schriften, wenn
tiberhaupt, wenig Aufmerksamkeit schenken, gibt es in ihren Aussagen
und Schriften zumindest keinen klaren und dokumentierten Bezug zu
Nietzsches und Heideggers Schriften. Der wichtigste Punkt, dem die
Verteidiger dieser Darstellung nicht viel Aufmerksamkeit geschenkt haben,
ist, dass Nietzsches Kritik der Moderne und der westlichen Kultur, egal wie
radikal und destruktiv sie auch sein mag, immer noch eine , innere” Kritik
ist, die darauf abzielt, die Krisen zu heilen und zu verbessern westliche
Kultur zu bekdmpfen und sie niemals zu stiirzen. Und es handelt sich nicht
um die vollige Zerstérung der westlichen Kultur und deren Ersetzung
durch die 6stliche Kultur. Auch wenn sich Nietzsche und die Vertreter
dieser Denkschule tiber die Krankheiten der westlichen Kultur einig sind,
bestehen dennoch grundlegende Unterschiede in der , Behandlung”, die sie
fur diese Krankheiten vorschlagen.

Fragment 125 von , Die Frohliche Wissenschaft”, die von Fardid und insbesondere
von Martin Heideggers Artikel ,Nietzsches Wort 'Gott ist tot'” in Heideggers
Holzwege beeinflusst ist. Daryas Asari hat auch dieses Fragment in einem Artikel
namens ,Pezwak-e Ma'nayi-ye Sabk dar Kar-e Ni¢eh” (,Semantik-Echo des Stils in
Nietzsches Werk”) tibersetzt und beschrieben. Die vollstindigen Spezifikationen
dieser beiden Artikel finden Sie in Bibliographie.
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Dennoch, obwohl in den letzten Jahrzehnten diese mystischen und
antiwestlichen Darstellungen von Nietzsche im Iran etwas in den
Hintergrund getreten sind, haben die Verteidiger dieser Darstellung immer
noch eine starke Prdsenz. Einer der ernsthaften Verteidiger dieser
Darstellung ist Hamed Fuladvand, der zahlreiche Biicher und Aufsitze zu
diesem Thema verfasst hat. Dazu gehoren die persische Ubersetzung von
,Die frohliche Wissenschaft” (,Hekmat-e gédén”) (1998/1377) in
Zusammenarbeit mit Jamal Al-e-Ahmad und Sa'id Kamran, die Ubersetzung
von Hans-Georg Gadamer's ,Maktab-e Frankfurt va Niceh”?? (2005/1384),
die Ubersetzung von Nietzsches Schriften nach seinem Wahnsinn in einem
Buch namens ,Wapasin éat_hiyét-e Nic¢eh” 2¢ (2003/1382), ,,éenéht-e
Ni¢eh”25” (2003/1382) und , Niceh, 'Erfan va Jahan-e 'Irani”26 (2018/1397).

Will Durants Nietzsche: Der Sohn Darwins und der Bruder Bismarcks

Im Jahr 1956/1335 wurde eine Ubersetzung von Will Durants Buch , Tarih-
e Falsafeh” (The Story of Philosophy) von 'Abbas Zaryab-Hii'i veroffentlicht,
die ein knappes Portrdt von Friedrich Nietzsche und seinem Einfluss auf
die soziopolitische Situation Europas zeichnet. Zu Beginn dieser
Darstellung schreibt Will Durant: ,Nietzsche war (geistig gesehen) ein Sohn
Darwins und ein Bruder Bismarcks. Wenn er die Anhénger der Evolution in
England und die Fanatiker in Deutschland verhohnt, ist das keine
Uberraschung: Es war seine Gewohnheit, diejenigen zu verspotten und zu
beschuldigen, die stdrkeren Einfluss auf ihn ausgetibt hatten, ohne
Beachtung ihrer Werte” (Durant, 1335: 330). Diese kurze Passage spiegelt
im Wesentlichen Durants Sicht auf Nietzsche wider. Diese Sichtweise stiitzt
sich einerseits auf die ethischen und sozialen Auswirkungen von Darwins
Evolutionstheorie und argumentiert, dass Nietzsche als Denker den Mut
hitte, die endgiiltigen und unvermeidlichen Konsequenzen dieser Theorie
zu formulieren. Diese Konsequenzen betrafen - ethisch gesehen - die
Ablehnung des Christentums und seiner Prinzipien (Sanftmut, Giite und
Altruismus) sowie politisch die Ablehnung des Sozialismus, der
Demokratie und des egalitiren Humanismus. Andererseits vertritt Durants
Darstellung die Ansicht, dass Nietzsche dachte: ,In diesem Kampf namens

23. ,,Die Frankfurter Schule und Nietzsche”.

24. , Nietzsches Letzte éathiyét”.

25. ,,Im Verstehen Nietzsches”.

26. ,Nietzsche, Mystizismus und die iranische Welt”.
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Leben sind Fahigkeiten notwendig, und nicht Giite, Stolz und nicht Demut,
Klugheit und nicht Altruismus. Gerechtigkeit und Demokratie verstofien
gegen das Prinzip der natiirlichen Selektion, und das Ziel der Evolution
besteht darin, Genies zu fordern und nicht die Massen. Und was Konflikte
beendet und Schicksale bestimmt, ist Macht und nicht Gerechtigkeit”. (ebd.,
331). Will Durant ist offensichtlich von dem Bild beeinflusst, das
insbesondere von Nietzsches Schwester Elisabeth und ihrem Kreis
propagiert wurde. Durant ist der Ansicht, dass fiir Nietzsche ,keiner hoher
und herausragender als Bismarck ist” (ebd.), und er kommt dann zu dem
Schluss: ,Der militarische und industrielle Fortschritt des neuen
Deutschlands erforderte eine Ode, und ein Philosoph musste herangezogen
werden, um die Notwendigkeit und Rechtmafiigkeit des Krieges zu
beweisen. Christentum war dazu nicht in der Lage, aber die
Uberzeugungen Darwins erfiillten diesen Zweck; ein wenig Mut war
erforderlich, um die Arbeit zu vollenden. Nietzsche hatte diesen Mut, und
er wurde der Verkiinder und Propagandist dieser Philosophie” (ebd.).
Durants Darstellung von Nietzsche ist eine negative Darstellung voller
beifsender Spott und Sarkasmus, in der sogar Feindschaft und Boshaftigkeit
zu erkennen sind. Er sagt: ,Der innere Frieden und die geistige
Ausgeglichenheit, die fiir Weisheit notwendig sind, fehlten Nietzsche”
(ebd., 333). In Bezug auf Nietzsches Anwesenheit im Krieg sagt er: ,Es war
dieser Schrecken und die Gewalt auf dem Schlachtfeld, die spdter von
seiner feigen Seele als wiinschenswerte Vollkommenheit angesehen
wurden” (ebd., 334), dann dufSert er abwertend, Nietzsche sei ,ein Mddchen
in Kriegskleidung” gewesen (ebd.). Das Bild, das Durant von Nietzsche
zeichnet, ist das gleiche verzerrte Bild, das besonders nach dem Zweiten
Weltkrieg in englischsprachigen Landern verbreitet wurde, als Nietzsche
als der geistige Vater des Nationalsozialismus dargestellt wurde. Er tragt es
soweit, zu sagen: , Nietzsche freut sich, das Bose und BlutvergiefSen in der
Welt zu sehen, und findet ein wahnsinnig sadistisches Vergniigen daran,
wie die Vorfahren das Blutvergiefien genossen haben” (ebd., 348). Diese
Darstellung von Nietzsche war besonders wihrend der Kriege und
insbesondere in den englischsprachigen Landern weit verbreitet, aber mit
zunehmendem Abstand zum Krieg und dem Aufkommen der
wissenschaftlichen Nietzsche-Forschung, insbesondere mit Walter
Kaufmans Buch ,Nietzsche: Philosopher, Psychologist, Antichrist”, wurde
dieses entstellte Bild zunehmend marginalisiert. Im Iran jedoch wurde
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diese Darstellung mit einer anderen, ebenfalls stark anti-Nietzsche'schen
Darstellung kombiniert und zur vorherrschenden Sichtweise unter
religivsen und traditionellen Gldubigen. In dieser Darstellung wird
Nietzsche nicht nur als Ideologe der Nazis und Verfechter der Gewalt,
sondern auch als Feind der Moral, Religion und gottlichen Propheten
betrachtet, und das Studium seiner Werke fiihrt angeblich zur Schwachung
von Glaubenstiberzeugungen und zur Irrefithrung des Menschen.

Die existenzielle Auslegung von Nietzsche: Vorliufer der
Existenzphilosophie

Im Jahre 1969/1348 wurde eine Ubersetzung von William Hubben's Buch
»Dostoevsky, Kierkegaard, Nietzsche, and Kafka: Four Prophets of Our
Destiny” von 'Abdol'ali Dastgeyb im Iran veroffentlicht. Dieses Buch namens
,,Payém—Avarén—e 'Asr-e Ma” behandelt die Ideen von Kierkegaard,
Dostojewski, Nietzsche und Kafka. Der Autor gibt darin eine Darstellung von
Nietzsches Leben und Denken, in der er ihn neben drei anderen
Personlichkeiten als einen existentialistischen Philosophen einfiihrt, der
sich mehr als alles andere mit den geistigen Krisen des Menschen
auseinandersetzt. Nietzsche tiberschreitet die Grenzen zwischen Theologie,
Philosophie, Poesie und Psychologie, um mit seinen beunruhigenden
Vorhersagen {iiber die zukiinftigen Krisen des Menschen die gesamte
menschliche Existenz herauszufordern. In einer kurzen Anmerkung zu
Beginn des Buches erkldrt der Ubersetzer, dass sein Buch eigentlich eine
einfache und verstindliche Einfiihrung in die Philosophie des
Existentialismus sei.

In der ndchsten Ausgabe des Buches (1367/1988) anderte der Ubersetzer
den Titel in ,Cahar Savar-e Sarnevest“?” und wies darauf hin, dass er mit
den Ansichten des Autors tiber die Richtigkeit der Vorhersagen dieser vier
Denker nicht vollstindig einverstanden ist. Er ist der Meinung, dass der
Autor , die schlechte Lage der Welt und die Vorhersagen Nietzsches und
anderen tibertrieben habe, um seine eigenen Behauptungen glaubhaft zu
machen” (Dastqeyb in Haben, 1384: 8). Aus diesem Grunde hatte der
Ubersetzer Bedenken hinsichtlich der Angemessenheit des Buchtitels und
anderte ihn.

27. ,,Die vier Reiter des Schicksals”.
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Dastqgeyb schreibt tiber Nietzsche: ,Er ist am meisten mit kulturellen
Angelegenheiten und dem Kampf der Ideen beschiftigt, und vor allem
denkt er am meisten tiber das Leben und seinen Reichtum nach und
verpflichtet und verpflichtet den Menschen, ein erfiilltes Leben zu fithren”
(ebd.).

Obwohl die Darstellung von Nietzsche im Iran als ein Existentialist und
genauer gesagt als einer der Begriinder der Existenzphilosophie?8 im Iran
nicht allzu viel Aufmerksamkeit erhalten hat, wurde sie durch die
Ubersetzung des Werkes , Nietzsche: Einfiihrung in das Verstdandnis seines
Philosophierens” (1936) von Karl Jaspers tibersetzt von dem versierten
iranischen Ubersetzer Siyivo$ Jamadi im Jahr 2004 /1383, im Iran allméhlich
bekannter. In den letzten Jahren hat sie insbesondere unter den
Student*innen und Professor*innen der Philosophie im Iran mehr
Aufmerksamkeit erregt.

Jamadi hat eine ausfiihrliche Einfiihrung fiir dieses Buch geschrieben
und betont darin die Existenzphilosophie in Nietzsches Darstellung. In
dieser Darstellung liegt der Schwerpunkt auf den kulturellen Aspekten von
Nietzsches Denken und seinen Bemiihungen, die bevorstehenden Krisen
des Menschen zu erkennen. Seine Losung fiir diese Krisen besteht darin,
sich auf das ,Leben”, die ,Bejahung zum Leben” und die existenzielle
Erfahrungen des zu konzentrieren. Dariiber hinaus hat diese Darstellung
auch einen antimetaphysischen Blick auf Nietzsche und seine Betonung auf
,Existenz” sowie seinen Widerstand gegen die metaphysische Sichtweise
auf den Menschen und das Sein.

28. , Existenzphilosophie” ist der Name fiir alle philosophischen Strémungen, die im
Zentrum ihres Denkens die Existenz des Menschen im weitesten Sinne hat und sich
auf das menschliche Existenz, das menschliche Individuum und sein Leben und
seine tiefgreifenden Erfahrungen stiitzen. Sgren Kierkegaard und Friedrich Nietzsche
sind als die Pioniere dieses philosophischen Richtung betrachtet. Zu den wichtigsten
Vertretern dieser Bewegung gehoren Karl Jaspers, Gabriel Marcel, Martin Heidegger
und von ihnen beeinflusste Denker*innen. Es sollte noch Erwahnt werden, dass sich
die ,Existenzphilosophie”, trotz der offensichtlichen Ahnlichkeiten, vom
»Existenzialismus” unterscheidet. Was gemeinhin als Existenzialismus bezeichnet
wird, bezieht sich vor allem auf eine literarisch-intellektuelle Bewegung in
Frankreich, deren wichtigste Vertreter Jean-Paul Sartre und Albert Camus und von
ihnen beeinflusste Denker*innen sind. Von der Existenzphilosophie im allgemeinen
Sinne kann der Existentialismus als besondere Ausdrucksform der franzosischen
Existenzphilosophie unterschieden werden.
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In dieser Darstellung wird eine tiefe Verbindung zwischen Nietzsches
Denken und seiner Personlichkeit und Lebensgeschichte hergestellt.
Insbesondere unter Iraner*innen, die einerseits von den existenzialistischen
Erfahrungen und der inspirierenden Poesie von Dichter*innen wie Hafez
und Cayyam (Omar Chayyam) begeistert sind, andererseits aber auch eine
klare Verbindung zwischen Nietzsches philosophischem Denken und
religivsem Mystizismus sehen, wurde diese Darstellung populdr. Der
Initiator dieser Darstellung kann Mahmad Haman betrachtet werden, der
in seinem Buch ,Hafez Ceh Migayad?” von 1938/1317 erstmals darauf
hinwies.

Ein Beispiel fiir diese Darstellung von Nietzsche findet sich in dem Buch
~Negahi be Negareshay-e Falsafi-ye Sade-ye Bistom“? (2008 /1387) von Mir
'abdolhoseyn Nagibzadeh, einem Schiiler von Mahmud Haman und von
seinem Denken beeinflusst. In diesem Buch betont Naqibzadeh diese
Darstellung von Nietzsche und betrachtet Nietzsche als den Hauptanreger
der Existenzphilosophie und stellt sein Denken in den Grundlagen der
Existenzhilosophie dar. Er schreibt unter Bezugnahme auf Jaspers iiber
Nietzsche und Kierkegaard: , Beide von ihnen haben das Sein tief in Frage
gestellt ... Sie haben auf prachtvolle Weise die gesamte Lebenswelt
durchdrungen und eine neue Denkweise fiir die Menschen eroffnet, ohne
Lehren zu erteilen oder eine Weltanschauung anzubieten” (Naqibzadeh,
1387: 115). In seinem Blickwinkel wird Nietzsches Philosophie als ,eine
lebendige, dynamische, voranschreitende und horizontoffnende
Bewegung” betrachtet, die darauf abzielt, den Menschen von geistigen und
spirituellen Krisen zu befreien, gegen Dogmatismus zu kampfen und sich
von Illusionen zu befreien. Fiir ihn ,hat die Wertschédtzung seiner Arbeit
weniger mit seiner 'Philosophie' zu tun als mit dem Existenzialen, das jede
Philosophie und philosophische Lehre als Grundlage nimmt, von der man
sich befreien muss, um weiterzugehen” (ebd., 119). Er betrachtet die
~Bejahung des Lebens” als Nietzsches grundlegende Lehre und schreibt
tiber seine verschiedenen Gedanken:

Der Anfang und das Ende seines Denkens ist der Mensch und sein
Auf und Ab. Aus diesem Grund kénnen wir sagen, dass trotz seines
Unmuts tiber das Wort ,Ethik” und trotz dessen unangenehmen
Echos in seinem Denken, die Essenz seines Denkens tatsdchlich Ethik
und Sittlichkeit ist: aber die Art von Ethik, bei der es nicht um

29. ,Ein Blick auf die philosophischen Ansitze des 20. Jahrhunderts”.
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Seligkeit, sondern um Vortrefflichkeit und Ehrlichkeit geht. Obwohl
er von verschiedenen Werten und der Vielfalt der Werte spricht,
obwohl er versucht, aus dem Rahmen von ,Gut” und ,Bose”
herauszukommen, und obwohl er jede Form von Absolutismus
vermeidet, zweifelt er nicht nur nie am Wert der Ehrlichkeit, sondern
er nimmt sie als Mafistab, um Werte und Tugenden sowie Menschen
zu messen. Die Ehrlichkeit, von der er spricht und die er fur die
ehrenwerteste hilt, ist genau das, was die Existenzphilosophen als
~Authentizitit” deuten, und sein Ausspruch ,O Mensch, sei du
selbst!” ist der kiirzeste Ausdruck davon. ... Nietzsches fundamentale
Bedeutung liegt mehr als in seiner Philosophie und seinen Lehren, in
seiner Existenz und dem Philosophieren, das immer eine neue
Perspektive und einen erweiterten Horizont erreicht. Mit diesem
Philosophieren in Harmonie zu sein, ist die Grundlage fiir die
Entwicklung und Kultivierung unseres Geistes (ebd., 152-154).

Der Wendepunkt in der Bekanntschaft der Iraner*innen mit Nietzsche:
Daryais Asiris Ubersetzung von ,Also sprach Zarathustra”

Im Jahr 1970/1349 markierte die Veroffentlichung von Daryis Asiris
priziser, schoner und glanzender Ubersetzung von ,Also sprach
Zarathustra” den Wendepunkt in der Bekanntschaft mit Nietzsche.
Tatsdchlich trat durch diese Ubersetzung erstmals die stilistische, poetische
und literarische Dimension von Nietzsches Denken neben seinen
philosophischen Aspekten in der persischen Sprache deutlich hervor. In
dieser Ubersetzung gelang es Asiri, den antiken und Bibel-ghnlicher Stil
von Nietzsches Schrift in persischer Sprache wiederzugeben, indem er sich
auf eine Schreibweise des Persischs stiitzte, die an antike persische Texte
erinnerte, und einige vernachldssigte persische Konstruktionen und Worter
verwendete. Dartiber hinaus wurden die literarischen und poetischen
Aspekte Nietzsches Texten in Asiaris Ubersetzung weitgehend bewahrt,
und die philosophische Prazision und Bedeutungsebene des Textes wurden
gut tibertragen.

Durch diese Ubersetzung und Asiris folgende Ubersetzungen namens
,Farastiy-e Nik va Bad” 30 (1979/1358), ,Tabarsenasi-ye Ahlaq” 3
(1998/1377) und ,Goriib-e Botha”32 (2002/1381), wurde der Nietzsche den
Iraner*innen vorgestellt, der nicht nur ein geschickter Schriftsteller und
Denker war, sondern auch ein tiefgriindiger Philosoph und Kritiker. In

30. ,,Jenseits von Gut und Bose”.
31. ,Zur Genealogie der Moral”.
32.,Gotzen-Dammerung”.
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seinen Ubersetzungen hat A$ari nicht nur Nietzsches Denken gut ins
Persische widergespiegelt, sondern auch ein Repertoire persischer Worter
und Begriffe zusammengestellt und in einigen Fillen neue Worter
geschaffen, wodurch er den Wortschatz der persischen Sprache erweitert
hat. Nach Meinung vieler Kulturschaffenden und Literat*innen im Iran
zéhlen Asaris Ubersetzungen Nietzsches Werken zu den besten und
schonsten Ubersetzungen, die je in der persischen Sprache gemacht
wurden. Tatsdchlich sollten wir Agari aufgrund seiner glinzenden
Ubersetzungen von Nietzsches Werken als den wichtigsten Vermittler
Nietzsches an die Iraner*innen betrachten. Sein Einfluss auf das
Verstandnis der Iraner*innen fiir Nietzsche ist so tiefgreifend, dass
Nietzsches Name im persischen Sprachraum heute eng mit Asari verkniipft
ist, und sein Ubersetzungsstil und die von ihm in Nietzsches
Ubersetzungen verwendeten Worter sind zu einem Mafistab und Modell
fiir Nietzsche-Forscher*innen und andere Ubersetzer*innen von Nietzsches
Werken geworden. Die Bedeutung seiner Arbeit zeigt sich darin, dass seine
Ubersetzung von ,, Also sprach Zarathustra” bis zur fiinfzigsten Auflage
und seine Ubersetzungen von , Jenseits von Gut und Bose” und , Gotzen-
Dammerung” bis zur zwanzigsten Auflage gedruckt wurden. In Asuris
Darstellung von Nietzsche wird einerseits die Schonheit, die Poesie und der
prdagnante Stil von Nietzsches Schriften betont, andererseits seine
tiefgriindigen Denkansdtze. Dennoch hat die tiberméfsige Betonung von
stilistischen und literarischen Aspekten in einigen Fillen dazu gefiihrt, dass
Nietzsche im Iran eher als Literat und Dichter, denn als Philosoph
wahrgenommen wird. Unabhidngig von der Richtigkeit dieser Kritik
stimmen selbst die ernsthaftesten Kritiker*innen von Agari darin iiberein,
dass die Schonheit und der literarische Wert seiner Ubersetzungen
anerkannt werden.

Neben der Schonheit und der herausragenden Sprache ist die wichtigste
Eigenschaft von Agiris Ubersetzung die Betonung der philosophischen
Genauigkeit Nietzsches Texten und die Hinzuftigung von Anmerkungen
zur Erlduterung der philosophischen Punkte und Bedeutungsebenen des
Textes sowie die besondere Aufmerksamkeit fiir die semantische Struktur
Nietzsches Schriften. Die Bedeutung dieser Arbeit liegt darin, dass
Nietzsches Schriften in der Regel als eigenstindige, mehrdeutige und
metaphorische Abschnitte verfasst sind und verschiedene semantische
Ebenen aufweisen. Dies erfordert eine griindliche Analyse des Textkontexts
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und der Zusammenhénge zwischen seinen Texten sowie ein Verstdndnis
des Gesamtgeistes, der seine Schriften durchzieht. Daher ist Asari als
Initiator einer prédzisen und textnahen philosophischen Auslegung
Nietzsches im Iran anzusehen. Dies ist von Bedeutung, da es vor Agiri im
Iran Interpretationen von Nietzsche gab, die oft ungenau waren und nur
Teile von Nietzsches Schriften auswéhlten, um Interpretationen zu
erstellen, die eher den Absichten der Ubersetzer*innen und Autor*innen
entsprachen, die tiber Nietzsche schrieben, als dem, was Nietzsche
beabsichtigte. Da Nietzsches Texte oft als eigenstdndige, mehrdeutige,
metaphorische Fragmente und Aphorismen geschrieben sind und mehrere
semantische Ebenen haben, standen verschiedene Interpretationen offen.

Mit der Veroffentlichung von Asaris Ubersetzung von , Also sprach
Zarathustra” (1970/1349) und der Anerkennung dieser Ubersetzung in der
iranischen Gesellschaft entwickelte sich allmihlich eine akkurate und
wissenschaftlich-philosophische Darstellung von Nietzsche unter den
Iraner*innen. Mystische und orientalistische Interpretationen von
Nietzsche rtickten in den Hintergrund oder wurden zumindest zu
ernsthaften Konkurrenten. Ein weiterer wichtiger Punkt, der durch Agaris
Ubersetzungen schrittweise erreicht wurde, war die Betonung der
Denkgrundlagen von Nietzsche. Obwohl gewisse Ahnlichkeiten zwischen
Nietzsches Ausdrucksweise und seinen Ideen mit einigen iranischen
Mystiker*innen und Dichter*innen zu erkennen sind, wird doch auf diesen
wichtigen Punkt hingewiesen: Die Denkgrundlagen von Nietzsche
unterscheiden sich grundlegend von denen der iranischen Mystiker*innen
und Dichter*innen. Nietzsche dachte im Kontext der europdischen und
christlichen Kultur und war auf das westliche Kulturerbe und seine
Themen ausgerichtet. Der Fokus seiner Philosophie liegt in seiner
Auseinandersetzung mit der Moderne, einschliefSlich der modernen
Wissenschaft, Kunst und Politik, und in seiner Kritik der Moral und Kultur
der Moderne. Er kehrte nicht zu einer idealisierten mystischen oder
religiosen Vergangenheit zuriick; er war in jedem Fall modern und seine
Gedanken zukunftsorientiert. In diesem Sinne kritisierte Nietzsche nicht
die Vernunft, um zu einem mystischen oder 6stlichen Glauben und zur
Ostlichen Mystik zuriickzukehren, sondern er kritisierte die Vernunft, um
zu einer hoheren und wahreren Rationalitdt, im wortlichen Sinne
rationaler, zu gelangen. Nach den Ubersetzungen von Agiri wurden auch
andere Werke von Nietzsche mehr in den Mittelpunkt des Interesses der
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Iraner*innen gertickt, und nach und nach wurden alle seine Werke ins
Persische tibersetzt. Unter den Ubersetzer*innen von Nietzsche finden sich
Namen wie Abdolali Dastgeyb, Roya Monajjem, Ali Abdollahi, Majid Sarif,
Masid Ansari, Sa'id Firizabadi und Iraj Qanuni. Obwohl viele dieser
Ubersetzungen von Nietzsches Werken nicht prazise und schoén sind und
es ihnen nicht gelungen ist, die stilistischen bzw. literarischen Merkmale
und philosophischen Dimensionen Nietzsches Denken angemessen zu
vermitteln, zeigt ein Blick auf den Verlauf der Ubersetzungen, dass die
Qualitat der Ubersetzungen nach und nach besser wurde und
zuverlassigere Ubersetzungen verdffentlicht wurden.

Diskussion und Schlussfolgerung

Wie wir gesehen haben, sind alle Werke Nietzsches bereits ins Persische
tibersetzt worden, jedoch sind viele dieser Ubersetzungen von minderer
Qualitdt und praktisch unbrauchbar. Daher besteht weiterhin Bedarf an
qualifizierten Ubersetzer*innen und philosophisch geschulten Fachleuten,
die in ihren Ubersetzungen die philosophischen Hinweise und
Anspielungen in Nietzsches Schriften angemessen wiedergeben konnen.
Dariiber hinaus ist es unerldsslich, dass eine qualitativ hochwertige
Ubersetzung der Nietzsches Kritische Gesamtausgabe 3 oder Kritische
Studienausgabe gemafs der standardisierten und umfassenden deutschen
Ausgabe fiir universitdare Forschung im Iran angefertigt wird.

Obwohl eine betrichtliche Anzahl von Biichern iiber Nietzsche im Iran
geschrieben oder tibersetzt worden sind, handelt es sich bei den meisten
dieser Werke lediglich um allgemeine und einfithrende Erkldarungen zu
Nietzsches Gedanken, die naturgemaf3 die wichtigsten Ideen in kurzer und
allgemeiner Form behandeln. Daher wird der Mangel an Biichern, die sich
speziell und detailliert mit einem bestimmten Aspekt von Nietzsches
Denken befassen, stark empfunden.

Die Mehrheit der Werke, die im Iran iiber Nietzsche verosffentlicht
worden sind, basiert auf einer englischen/amerikanischen Interpretation
von Nietzsches Philosophie, widhrend die Schriften deutscher
Denker*innen tiber Nietzsche und ihren Rezeption von Nietzsche wurden,

33. Werke. Kritische Gesamtausgabe, edited by Giorgio Colli und Mazzino Montinari.
Berlin und New York 1967ff. & Briefe. Kritische Gesamtausgabe, edited by Giorgio Colli
und Mazzino Montinari. Berlin und New York 1975-2004.
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mit einigen wenigen Ausnahmen, bisher nicht ins Persische tibersetzt und
sind selbst unter Philosoph*innen und Universitdtsforscher*innen
weitgehend unbekannt geblieben. Wie wir bereits erwahnt haben, wurde
Karl Jaspers' Darstellung von Nietzsches Leben und Denken ins Persische
tibersetzt, ebenfalls Heideggers brillantes Werk tiber Nietzsche wurde ins
Persische tibersetzt, und Heideggers Interpretation von Nietzsches Denken
hat zumindest unter Akademikern Beachtung gefunden. Die Liicke in der
Erzahlung von Nietzsches Denken in den deutschen Gelehrten ist jedoch
immer noch stark zu spiiren.

Mit der Veroffentlichung der persischen Ubersetzung der beiden Biicher
von Gilles Deleuze, ,Niceh” (1999/1378) und ,Ni¢eh va Falsafeh”
(2011/1390), und auch einmit der Ubersetzung einige Artikel von Michel
Foucault iber Nietzsche, wurde die franzosische Version von Nietzsche
auch im Iran eingefiihrt. Zeitgenossische franzosische Philosophen,
insbesondere Michel Foucault, Gilles Deleuze, Jacques Derrida und Alain
Badiou, sowie die Psychoanalyse von Jacques Lacan und seinen Anhdngern
sind in den letzten Jahrzehnten im Iran sehr populdr geworden, deshalb die
franzosische Rezeption von Nietzsche hat auch in dieser kurzen Zeit grofie
Aufmerksamkeit erhalten. Dennoch gibt es erhebliche Missverstandnisse in
Bezug auf die Komplexitdt dieser Interpretation und den Mangel an
hochwertigen Ubersetzungen der Werke franzosischer Denker*innen. Mit
der Veroffentlichung der Ubersetzung von ,Katahtarin Saye: Mafhtam-e
Haqiqat dar Falsafe-ye Niceh”34 (2017/1396) von Alenka Zupancic, sowie
,Miras-e Faransavi-ye Niceh: TabarSenasi-ye Pasa-Sahtargarayi” 35
(2018/1397) von Alan Schrift, ist die franzosische Rezeption Nietzsches im

Iran immer populdrer geworden.

Trotz der wertvollen Bemiithungen von Ubersetzer*innen,
Akademiker*innen und Forscher*innen gibt es immer noch viele
unbeachtete Bereiche in der Nietzsche-Forschung im Iran, einschliefSlich,
aber nicht beschrinkt auf, die Ethiks Nietzsches, Nietzsches
Erkenntnistheorie, Nietzsches Einfluss auf hermeneutische Ansitze und
postmoderne Stromungen, Nietzsches Auswirkungen auf Psychologie,
Psychoanalyse, Soziologie und Politik. Schliefflich unabhéngig von den
Herausforderungen und den noch zu fiillenden Desideraten in der

34. , The Shortest Shadow: Nietzsche's Philosophy of the Two”.
35. ,Nietzsche's French Legacy: A Genealogy of Poststructuralism”.
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Forschung und Ubersetzungen bleibt Nietzsche ein faszinierender und
prominenter Denker, der weiterhin das Interesse der iranischen
Intellektuellen und Philosoph*innen auf sich zieht.
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Abstract English

The use of distance learning is several hundred years old. The use of this
method started with the most basic means of correspondence and gradually
expanded with the wuse of audio and visual means. Along with the online
technical revolution in the world in the 21st century, a paradigm shift was
created in the way of education. Online education and the use of
technological tools in the field of education gradually spread. But the sudden
outbreak of the Covid-19 epidemic made schools all over the world face the
challenge of not being able to hold face-to-face classes. Therefore, since 2020,
the process of using online education and progress in the education
technology market has gained a very high speed. The rapid and widespread
development of online education, especially in developing countries, faced
many challenges, which included things such as the creation and
development of infrastructure, culture and teaching actors in the field of
education on how to use new technologies. But dealing with the mentioned
challenges and the rapid development of online education tools is not the
only thing that occupied the educational institutions of the world. Since the
application of technology in the field of education, many thinkers have
criticized the limitations of this type of education. These philosophical
criticisms have many roots that include the principles of education and training based on Socratic

dialogue, pragmatist philosophers' practice and
empiricism, existentialist thinkers' spontaneity, and Heidegger's
phenomenological view of technology. In this article, while expressing the
infrastructural and philosophical challenges of the development of

educational technology in Iran, we have discussed the role of knowledge based
companies in dealing with these challenges, and as a case study, we
have examined the performance of a knowledge-based company in the form
of a startup called “Hamdars” for criticism and adjustment of philosophical
challenges of online education.
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comparison, interlingual comparison.
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Abstract Deutsch

Der Einsatz von Fernunterricht ist mehrere hundert Jahre alt. Die Verwendung davon Die Methode
begann mit den grundlegendsten Korrespondenzmitteln und erfolgte schrittweise durch den
Einsatz audiovisueller Mittel erweitert. Zusammen mit dem Online Die technische Revolution in
der Welt im 21. Jahrhundert war ein Paradigmenwechsel im Sinne der Bildung geschaffen. Online-
Bildung und die Nutzung von Technologische Hilfsmittel im Bildungsbereich verbreiteten sich
allmahlich. Aber das Pl6tzliche Der Ausbruch der Covid-19-Epidemie hat Schulen auf der ganzen
Welt mit der Herausforderung konfrontiert Herausforderung, keinen Prasenzunterricht abhalten
zu konnen. Daher seit 2020 der Prozess der Nutzung von Online-Bildung und der Fortschritt in der
Bildung Der Technologiemarkt hat eine sehr hohe Geschwindigkeit erreicht. Das schnelle und weit
verbreitete Entwicklung der Online-Bildung, insbesondere in Entwicklungslandern, konfrontiert
viele Herausforderungen, darunter Dinge wie die Erstellung und Entwicklung von Infrastruktur-,
Kultur- und Lehrakteuren im Bereich Aufklarung Giber den Umgang mit neuen Technologien. Aber
der Umgang mit den genannten Herausforderungen und die schnelle Entwicklung von Online-
Bildungstools ist nicht die das Einzige, was die Bildungseinrichtungen der Welt beschaftigte. Seit
der Viele Denker haben die Frage nach der Anwendung von Technologie im Bildungsbereich
gestellt kritisierte die Grenzen dieser Art der Bildung. Diese philosophische Kritik hat viele
Wourzeln, darunter die Prinzipien der Bildung und Ausbildung, die auf dem sokratischen Dialog, der
Praxis pragmatischer Philosophen und anderen basieren Empirismus, die Spontaneitdt
existentialistischer Denker und Heideggers Phanomenologische Sicht auf die Technik. In diesem
Artikel wird beim Ausdriicken der Infrastrukturelle und philosophische Herausforderungen der
Entwicklung von Bildungstechnologie im Iran haben wir die Rolle der wissensbasierten
Technologie diskutiert Unternehmen im Umgang mit diesen Herausforderungen, und als
Fallstudie: wir haben im Formular die Leistungsfahigkeit eines wissensbasierten Unternehmens
untersucht eines Startups namens ,,Hamdars“ fur Kritik und Anpassung philosophischer Themen
Herausforderungen der Online-Bildung.

Schliisselworter: Fernunterricht, Bildungstechnologie, Online-Bildung, wissensbasierte

Unternehmen, Philosophie der Erziehung, Heidegger
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Analyse der grundlegenden und philosophischen Auseinandersetzungen bei der ...

Einfiithlung

Der Fernunterricht als eine Bildungsmethode, bei der Schiiler und Lehrer
rdumlich voneinander getrennt sind, hat eine lange Vorgeschichte.
Verschiedene Technologien wie Korrespondenz, Audio- und Videogerite,
Computer und schliefSlich das Internet sind dabei verwendet worden
(Roffe, 2004). Der Fernunterricht begann mit Korrespondenz im frithen 18.
Jahrhundert, aber seine rasante Entwicklung erfolgte Ende der 1990er Jahre
und erreichte seinen Hohepunkt mit den Fortschritten der online-
technologischen Revolution und verfolgt immer noch neue Ziele.

Der erste Einsatz der Fernunterrichtsmethode in Schulen der ganzen
Welt geht wahrscheinlich auf die Verwendung von Lehrfilmen an
offentlichen Schulen in New York in den USA um 1910 zurtick (Clark, 2013).
Heutzutage bedeutet der Fernunterricht ausschlieflich Online-Unterricht,
in dem Computer und Internet als Hauptlehrmittel benutzt werden, und
mindestens 80 % der Kursinhalte online unterrichtet werden (Allen &
Seaman, 2011); demnach, wurde um 1991 das erste Programm des Online-
Unterrichts an der Laurel Springs Privatschule in Amerika gestartet
(Barbour, 2011). Wohingegen Online-Kurse an Universititen auf der
ganzen Welt wahrscheinlich offiziell und universell dann begannen, als die
Universitdt Phoenix in den USA 1989 eine vollstandige online Hochschul-
Institution einfiihrte, die Bachelor- und Master-Abschliisse anbot. (Carlson
& Carnevale, 2001).

Tatsidchlich war es das Internet, dass im 21. Jahrhundert einen
Paradigmenwechsel in der Bildungsmethode bewirkte und neben
Beseitigung der Einschrankungen der Bildung in Schulen und
Universitdten, eine Tiir zur Bildungswelt 6ffnete, die zusammen mit dem
Fortschritt der Technologie, tausend andere Richtungen und Wege
einschlagen konnte. Online-Lernen oder E-Learning ist schliefSlich zu einem
Teil der Welt der Bildungstechnologie (EdTech) geworden, die die Nutzung
von Technologie betont, um das Lernen zu erleichtern und die Leistung von
Akteuren im Bildungsbereich zu verbessern. Im Bericht der
Forschungsanstalt HolonlQ, aus dem Jahr 2020 steht, dass das Risikokapital
auf dem Markt der Bildungstechnologie von 500 Millionen US-Dollar im
Jahr 2010 auf 7 Milliarden US-Dollar im Jahr 2019 erhoht wurde. Dieses
Institut hat auch prognostiziert, dass die Einnahmen der
Bildungstechnologie-Industrie in der Welt bis 2025 eine Hohe von etwa 400
Milliarden Dollar erreichen kénnen.
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Seit 2020, haben die Schulen auf der ganzen Welt, um die Bildung
wiéhrend des durch die Covid-19-Pandemie verursachten Shutdowns
fortzusetzen, allgemein das Online-Unterricht-System genutzt, das bereits
mehr oder weniger von Schulen und Universititen verwendet wurde. Die
Forscher nannten diese Bildungsmethode nicht Online-lernen, sondern
Notfall-Fernunterricht (Hodges, 2020). Das Hauptziel in dieser Situation
war nicht ein starkes Bildungsokosystem von Neuem aufzubauen, sondern
einen tempordren Zugang zu Bildung und Bildungsunterstiitzung
ermoglichen, der in Not- oder Krisenzeiten schnell eingerichtet und
verftigbar sein kann. Die mangelnde Vorbereitung der Schiiler und Lehrer
auf die allgemeine Nutzung von Online-Unterricht- Ausstattungen fiithrte
zu einer globalen Krise, deren Auswirkungen in Entwicklungsldndern wie
dem Iran bestimmt grofler und umfassender waren.

Zur Entwicklung des Fernunterrichts im Iran

Im Jahr 1988 griindete das iranische Ministerium fiir Wissenschaft,
Forschung und Technologie die ,Payame Noor University”, mit dem Ziel,
Teilzeit-Fernstudiengénge anzubieten. Etwa drei Jahre spiter stellte die
Universitdt Teheran ein Lern-Management-System (LMS) vor und
ermdoglichte den Studierenden virtuelle Kurse. Im selben Jahr gab das
Ministerium fiir Wissenschaft, Forschung und Technologie bekannt, dass
die erste virtuelle Universitdt mit der Anerkennung dieses Ministeriums als
eine private Einrichtung gegriindet wiirde (Tabatabaie, 2010). Es scheint
jedoch, dass die elektronische Bildung seit 2002 offiziell an den iranischen
Universitédten verbreitet worden ist (Dosti, 2018).

Der offizielle Einsatz von Online-Bildung in iranischen Schulen begann
mit dem Hohepunkt der Covid-19-Krise und wurde ziigig ausgeweitet. Da
der Zugang zu modernen Online-Bildungstechnologien, einschliefslich PCs,
Laptops und geeigneten Plattformen fiir die Online-Bildung (wie Google
Classroom und Adobe Connect) im Iran sehr begrenzt war, wurde die
Fernsehtibertragung von Unterrichtsvideos auf die Agenda der Regierung
gesetzt. Spater wurde, durch den Zugang des Grossteils der Bevolkerung
zu Smartphones, die Nutzung sozialer Netzwerke zur Ubertragung von
Unterrichtsmaterialien in Form von Fotos und Videos tiblich. Schliefilich
stellte das Bildungsministerium Irans im Jahr 2020 die ,,Shad”-Applikation
vor und setzte sie fuir den Online-Unterricht in staatlichen Schulen
landesweit ein (Tajik, 2020). Obwohl die , Shad”-Applikation den Schulen
grundlegende Moglichkeiten des Online-Unterrichts bereitstellte, konnten
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viele Schulen im Iran immer noch keinen Live- und Online-Unterricht
abhalten, was eine Welle der Kritik an der Online-Ausbildung der Schiiler
im Iran zur Folge hatte.

Allgemeine Herausforderungen der Entwicklung von
Bildungstechnologie in iranischen Schulen

Abgesehen von den ungewcshnlichen Bedingungen wéhrend der Covid-19
Pandemie und das Schliefsen der Schulen gehoren die Verwendung von
Informations- und Kommunikationstechnologien und die Ausweitung des
Markts der Bildungstechnologie (EdTech) tibereinstimmend mit der
schrittweise Bewegung von konventionellen zu intelligenten Digital-
Schulen, zu den Punkten, die basierend auf dem Dokument der
grundlegende Umwandlung der Bildung von Seiten des ,, Ministeriums fiir
Bildung und Erziehung der Islamischen Republik Iran”, notwendig sind.
Wie der Wissenschafts- und Technologiepark der ,Sharif University of
Technology of Iran” in seinem EdTech Bericht von 2021 herausgegeben hat,
gehoren, um dieses Ziel zu erreichen, Verdanderung der Schulstruktur und
der Bildungsbedyiirfnisse, sowie die Schaffung gesetzlicher Grundlagen zu
den grundlegenden Erfordernissen. Es ist zudem notwendig, den
iranischen Lehrern und Schiilern die notige Ausbildung zu erteilen, um die
neuen bildungstechnologischen Moglichkeiten nutzen zu kénnen.

In dem Bericht des Wissenschafts- und Technologieparks der ,Sharif
University of Technology” wird ein Verzeichnis von Herausforderungen
zur Erstellung und Entwicklung der intelligenten Digital-Schulen
angeboten von denen die wichtigsten wie folgt genannt werden: hohe
Kosten der Umwandlung des Bildungssystems, Unzuldnglichkeit der
vertrauenswiirdigen elektronischen Lektionsinhalte, Nichtverfiigbarkeit
der erforderlichen Infrastruktur wie lokales Netzwerk und
Internetverbindung, Unkenntnis der Lehrer beziiglich der neuen
Lehrmethoden, Seltenheit der Nutzung des Internets unter Lehrern,
mangelnde Neigung zu neuen Technologien in der Gesellschaft und
Mangel an Beherrschung der englischen Sprache durch Lehrer und Schiiler.

Die Forschungsergebnisse haben gezeigt, dass Mangel an 6ffentlichem
Bewusstsein, Unzuldnglichkeit der staatlichen Unterstiitzung, um die
erforderliche Infrastruktur bereitzustellen und Kollektivismus der
iranischen Gesellschaft jeweils eines der Haupthindernisse bei der
Entwicklung der elektronischen Bildung im Iran sind (Mahmoodi-
Shahrebabaki, 2014).
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Philosophische Herausforderungen zur Erweiterung der
Bildungstechnologie
Seit der Verbreitung des Online-Unterrichts und der Verwendung
technologischer Mittel im Bereich Bildung und Erziehung, haben zahlreiche
Denker an den Beschrankungen des Online-Unterrichts Kritik getibt. Dabei
ist beachtenswert, dass aufgrund des weitgehenden Einflusses Sokrates,
Platons und Aristoteles in der Philosophie der Bildung und Erziehung,
manche Kritiken urspriinglich auf das antike Griechenland zurtickgehen.
Diskussion, Dialog und Kommunikation zihlten zu den =zentralen
Lernaspekten im Rahmen der Bildungs- und Erziehungsphilosophie im
antiken Griechenland, die anscheinend in der heutigen Welt des Online-
Unterrichts wenig beachtet werden. Die gewéhlte Lehrmethode Sokrates
geht davon aus, dass das Lernen dadurch entsteht, indem den
Schiilernlnnen einige Fragen gestellt werden, wodurch festgestellt werden
kann, wie viel sie wissen und worin sie keine Kenntnisse besitzen; als wire
die Lehrkraft ein Moderator, der die Lernenden zur Wissensentdeckung
animiert, statt das ihnen alles vollstandig dargeboten wird. Die Rolle des
Moderators ist im sokratischen Dialog vielmehr leitend als mitwirkend. Im
sokratischen Unterricht kennt sich der Moderator bestens in den
Einzelheiten der Punkte des Gesprachsthemas aus, hdlt sich allerdings von
der Diskussion fern (Murris & Haynes, 2001, S. 161).

Ausserdem ist eine umfangreiche Diskussion tiber Bildung und
Erziehung im ,achten Buch der Politik” von Aristoteles Gesamtwerk
dargebracht. In diesem Buch befiirwortet Aristoteles ein einheitliches
offentliches Lehrangebot fiir alle Schulen (VIIL.1 1337a23). Andererseits
vertrat Aristoteles den Standpunkt, dass die Ubertragung von kognitiven
Fahigkeiten auf Kinder und Jugendliche nicht ausreichend sind, sondern
die Schule muss ihnen zudem eine moralische Personlichkeit vermitteln
(Noddings, 1999, S.15). Diese zwei Dimensionen sollen letztenendes fiir das
allgemeine Ziel der Politikwissenschaft aus der Sicht Aristoteles, d. h.
Wahrheitsbestimmung des Gliicks fiir den Menschen sorgen.
Politikwissenschaft ist aus Aristoteles Sicht eine praktische und
architektonische Wissenschaft, die sich mit Gliick und Segen fiir Menschen
befasst. Die Intention der aristotelischen Politik ist die Entwicklung eines
besonderen Charakters bei den Biirgern, damit sie dadurch giitig und zu
Wohltaten geneigt werden. Dieses Ziel mithilfe von Bildungstechnologien
und begleitet von Online-Unterricht zu erreichen, wird mit Zweifel und
Ungewissheit verfolgt.
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In der zeitgendssischen Philosophie stimmt auch die Ansicht John
Deweys, einer der amerikanischen Denker und Vorldufer der Pragmatik,
dessen Ideen im Bereich der Bildungs- und Erziehungsphilosophie sehr
forderlich sind, mit den Moglichkeiten des Online-Unterrichts nicht
sonderlich tiberein. Er war der Meinung, dass die Lernenden in einer
Lehrumgebung, wo ihnen gestattet ist, Erfahrung und Wechselbeziehung
mit dem Lehrplan zu erleben, ausgebildet zu werden, und alle Lernenden
sollen die Moglichkeit der Einmischung in - und Beteiligung an ihrem
Lernprozess haben. Dewey dachte, dass sich ein wirksamer Unterricht
grundlegend aus den sozialen Interaktionen ergibt und die Schulumgebung
als ein soziales Organ betrachtet werden soll (Flinders & Thornton, 2013).

Aber der Online-Unterricht hat unter den zeitgendssigen Denkern
ernstere Gegner. Einer von ihnen ist Hubert Dreyfus, der vorhergesehen
hat, dass die Verwendung von Technologien in der Bildungswelt ein
Misserfolg sein wird: ,Nun ist es klar, dass der Fernunterricht misslungen
ist. Grofie Universitdten haben darauf verzichtet und ihre Investitionen von
mehreren hunderttausend Dollar halten sie fiir eine Verschwendung”
(Dreyfus, 2008, S.11).

Nach Dreyfus” Argumentation verursacht die Erziehung einer
besonderen korperlichen und geftihlsmafiigen Beziehung mit der Welt, die
Erwerbung einiger Fahigkeiten, die die Fertigkeit auf einem besonderen
Gebiet entwickeln. Dreyfus” Sorge ums Online-Lernen war, dass es uns
unbedingt von den physischen und gefiihlsmafiigen Beziehungen mit einer
Umgebung, die der Kontext des Verstehens ist, ausschliefst (Ward, 2018).

Dreyfus schreibt in seinem Buch On the Internet dartiber: Ware die
Lehrkraft von den Lernenden getrennt und dem Computer &dhnlich,
wirden die Lernenden auch so sein. Wenn die Lehrkraft im Gegenteil ihre
Beteiligung an der Wahrheitserlangung zeigt, wagemutige Hypothesen
und Interpretationen berticksichtigt, Vorschlige und Einwdnde von
Lernenden empfangt und ihre Wahlen, die diese zu ihrer Schlussfolgerung
und Leistung gefiihrt haben emotionell bedenkt, werden die Lernenden das
nachahmen (Dreyfus, 2008, pp. 2-31).

Dreyfus war einer der Gegner der kiinstlichen Intelligenz. Um
kiinstliche Intelligenz generell zu verstehen, kann man sich an die Ansicht
von Stuart J. Russell, den berithmten Informatiker, wenden. Er teilt die
vorhandenen Definitionen fiir kiinstliche Intelligenz in vier
Hauptkategorien ein: Forschung in Systemen, die wie Menschen denken,
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Forschung in Systemen, die rational denken, Forschung in Systemen, die
sich wie Menschen verhalten und letztens Forschung in Systemen, die sich
rational verhalten (Russell, S and Norvig, 2003, S. 2).

Im Gegensatz zu den klassischen Experten fiir kiinstlichen Intelligenz
war Dreyfus der Meinung, dass das Erstellen von intelligenten
Computerprogrammen dhnlich dem menschlichen Gehirn unméglich sei,
da die Leistung der menschlichen Intelligenz und der Rechenmaschinen
sich vollig voneinander unterscheiden. Er glaubte nicht daran, dass die
Programme mit kiinstlicher Intelligenz das unbewusste Wissen von
Menschen in Form von Symbolen modellieren kénnen. Konnte die
kiinstliche Intelligenz, seiner Auffassung nach, keine Losung fiir dieses
Problem finden, wird sie scheitern (Dreyfus, 1992, S. 119). Das unbewusste
Wissen, wovon Dreyfus” spricht, hat seinen Ursprung teilweise im Begriff
»Dasein” von Heidegger. Heidegger verwendete den Begriff Dasein statt
des Wortes Mensch, der entwicklungsfihige und flieflende Existenz
bedeutete. Eines der wesentlichen Merkmale einer solchen Existenz war die
Mischung und ihre tiefen Verbindungen mit der Welt und der Geschichte,
das ihr umfangreiche Vorkenntnisse bereitete. Demnach koénnte man
behaupten, dass wenn der Mensch auf die Welt kommt sozusagen eine
lange Folge von Erkenntnis und Beurteilung mit sich tragt.
Dreyfus”Auffassung nach beruht das empfangene Gefiihl des Menschen bei
jeder Situation, auf seinen Zielen, seinem Korper und seiner Kultur. Dieses
intuitive Geftihl wirkt sich auf die Wahrnehmung des Menschen von der
Welt aus, wihrend diese Vorkenntnisse, die aus unzidhligen Bestandteilen
bestehen, nie bei, auf heutige moderne Techniken beruhenden Unterricht,
beachtet werden konnen.

Aber die Kritiken der zeitgendssischen Philosophen und
Wissenschaftler betreffen nicht nur die Schwéche und Beschrankungen der
neuen Technologien bei der Bildung und Erziehung von SchiilernInnen.
Gelegentlich werden die Technologien selbst und deren Auswirkungen auf
Mensch und Natur kritisiert. Beispielsweise gibt Heidegger wieder, dass
der Mensch das Wesen der modernen Technologie noch nicht verstanden
habe und aufgrund des Unverstindnisses befinde er sich in einer so
gefdhrlichen Lage, dass es zu einer Katastrophe zu werden drohe
(Heidegger, 1977, SS. 3, 26). Im eigentlichen Sinne fordert uns Heidegger
auf, statt uns auf rechnerische Gedanken basierend auf moderne
Technologien zu stiitzen, tiber den Sinn von allem, u. a. der Technologie
selbst, auf intuitive Weise nachzudenken.
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Nach Heidegger ist das Wesen der modernen Technologie ein Gestell!
(Heidegger, 2012, SS. 38, 51). Das deutsche Wort Gestell bedeutet Rahmen
und Stellen von Sachen in einen Rahmen. Die Vokabel deutet auf irgendeine
menschliche Entdeckung hin, wobei der Mensch alles als dauerhafte
Reserve? fiir Einlagerung und Verwertung bezeichnet, um die Natur mittels
Technologie in Ordnung zu bringen. Durch den Ubergriff auf die Natur
betrachtet der Mensch jeden Teil davon intensiv, um berechenbare
Ergebnisse zu erzielen. Wenn Gestell nach Heideggers Gesichtspunkt
befiehlt, wandelt sich jedes Geschopf in einen verwertbaren Stoff. In dieser
Situation wird sogar Gott in eine Ebene nieder fallen, in der er nur eine
Ursache und an Kausalitdt gebunden ist (Heidegger, 1977, S. 26).

Heidegger sieht Gestell als eine Methode, wonach ,Dasein” auf , Sein”
eine Antwort gibt. In dieser Methode dienen die Welt, die Sachen und sogar
Menschen als bestandige und dauerhafte Reserven der Entdeckung. Gestell
ist aus dieser Sicht der Kern der Mittel und der Technologie (Haj, 2022, S.
100). Der Mensch ist ein Teil der Natur und gemidfs Heideggers
Phénomenologie wandelt die moderne Technologie mit dem Ziel Ordnung
in die Natur zu bringen, auch den Menschen in einen verwertbaren Stoff
und eine dauerhafte Reserven, der sein Menschsein verloren hat. Gemaf3
Heideggers Perspektive macht die moderne Technologie deshalb nicht nur
den menschlichen Gedanken unfdhig, sich eine richtige ontologische
Beziehung mit der Welt vorzustellen, sondern setzt die menschliche
ontologische Beziehung mit der Wirklichkeit zur reiner Verwertbarkeit
herab.

Aber wie kann man den Gesichtspunkt Heideggers tiber die moderne
Technologie mit der Bildungstechnologie verbinden, deren multiliterale
und kombinierte Form mehrere Jahre nach seiner Rede entwickelt und
verbreitet hat? Die Idee mit der wir uns in diesem Artikel befassen lautet:
Wenn die Firmen, die das Management der Suchmaschinen, sozialen
Netzwerke und sogar Lernmanagementsysteme (LMS) tibernehmen, ihre
Nutzer als Gestell betrachten wiirden, koénnen sie durch Verarbeitung,
Zerlegung und Analyse der Daten, die taglich durch diese Nutzer mit ihnen
geteilt werden, als dauerhafte verwertbare Reserven angesehen werden.
Auflerdem konnen sie durch die gesammelten Daten ihre Ideen und die
Ideen ihrer Investoren besser zum Verkauf anbieten. Michael Peters,

1. Ge-stell: enframing.
2. Standing reserve.
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neuseeldndischer Dozent und Forscher im Bereich der Bildungs- und
Erziehungsphilosophie, gibt zur Erlduterung der Heideggerschen Analyse
zur Verwendung der Technologie in Bildung und Erziehung wieder, dass
wiéhrend der Verwendung technologischer Mittel in der Bildung mit
Untersttitzung der Wissenswirtschaft3 der Mensch als Kapital und eine
menschliche Reserve betrachtet wird, so dass man ihn Wissensarbeiter 4
bezeichnen muss (Peters, 2002, S.9). Als gdbe die Bemadchtigung der
Bildungs- und Erziehungswelt durch wirtschaftliche Inputs den Menschen
keine Gelegenheit zum Selbstdarstellung und Auftreten.

Ausserdem konnte diese rahmenbildende und ordnungsbringende
Blickweise in die modernen Technologien eine Missachtung der
individuellen Bediirfnisse im Lehrbereich verursachen. Existenzialistische
Denker sind der Meinung, dass jeder Mensch einzigartig ist und die
Bildung diese prsonlichen Unterschiede nicht aufser Acht lassen soll. Die
Entwicklung dieser einzigartigen Merkmale jeder Person, zdhlt zu den
Haupteigenschaften der Definition von Bildung aus der Sicht der
Existenzialisten. Demnach ist das Ziel der Bildung aus der Sicht dieser
Denker, dass jeder fahig sein soll, seine potentiellen Fahigkeiten zu nutzen
und zu entwickeln. Allerdings ist einer der Nachteile der Verwendung
technologischer Werkzeuge in Bildung und Erziehung bzw. Online-
Unterricht, das Fehlen von wahrer Interaktionen mit den anderen
Menschen und daher werden diese einzigartigen personlichen Merkmal
nicht beachtet.

Die Rolle von wissensorientierten Unternehmen bei der Entwicklung der
Bildungstechnologie im Iran

Wie bereits erwdhnt, erfordert die Ausweitung der Bildungstechnologie im
Iran die Schaffung und Entwicklung der erforderlichen Infrastruktur im
Bereich der Informations- und Kommunikationstechnologie, zu der
Fernkommunikationsinfrastruktur, = Breitband-Internetzugang, einige
spezielle Netzwerkbetriebssysteme und Hardwarezugriff gehéren und
zwar sowohl in, als auch auflerhalb der Schulen. Viele dieser strukturellen
Herausforderungen erfordern direkte Unterstiitzung durch die Regierung,
einschliefslich der Schaffung der notwendigen Infrastruktur fiir einen
kostengtinstigen und zuverldssigen Zugang von Schulen und Schiilern zum
Internet, was ohne staatliche Unterstiitzung nicht moglich ist. Aber ein Teil

3. Knowledge economy.
4. knowledge worker.
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des Prozesses des Ausbaus der Bildungstechnologie, insbesondere im
Bereich Software, Kultur und Bildung im Iran, liegt in der Verantwortung
wissensorientierter Unternehmen, die ausschliefSlich im Bereich Edtech
tatig sind.

Diese wissensorientierten Unternehmen versuchen, die Nutzer, ob
Lehrer oder Schiiler, dazu zu bringen, Wissen und Bildungsinhalte mithilfe
von Lernsoftware auf benutzerfreundliche Weise zu tibertragen oder zu
erwerben, ohne dass spezielle Computerkenntnisse erforderlich sind. Die
Natur des Bildungstechnologiedesigns basiert auf virtuellem Wissen und
der Entwicklung von Bildungssoftware, die die Verarbeitung und
Ubertragung von Bildungsinhalten {iber eine gemeinsame Infrastruktur
ermoglicht. Diese Infrastruktur ist eine Kombination aus Offline-
Umgebungen wie Klassenzimmercomputern oder Lehrer-Smartphones
und Online-Umgebungen wie Clouds und virtuellen Maschinen.

Im Iran sind neue Unternehmen (Startups) im Bereich der
Bildungstechnologie in mehreren Hauptbereichen titig. Eine Gruppe von
ihnen bietet Videoschulungen an, wunter denen man Faradars
(https:/ /faradars.org) und Maktabkhooneh (https://maktabkhooneh.org)
erwihnen kann. Andere bieten Inhalte, in denen es nur um Ubungsfragen
und Prifungen geht, und fordern Online-Kurse fiir die Schiilerbewertung
oder Verbesserung der Ubungen und Unterrichtsiiberpriifung. Darunter

kann man Monta (https://www.monta.ir) und Azmounyar Online-

System (Quiz 24) (https:/ /www.quiz24.ir) nennen.

Startups wie Taraz (https:/ /taraz.org) und Classe (https:/ /fanavar.org)

stellen Bildungsmanagementsysteme (LMS) fiir Schulen bereit und ebnen
den Weg fiir die Digitalisierung von Intelligenten Bildungszentren. Einige
andere Startups im Bereich Bildungstechnologie wie Tamland
(https:/ /tamland.ir) und Classino (https://classino.com) veranstalten,

statt fiir Schulen Dienste anzubieten und unabhingig davon, Online-Kurse
fur Schiiler aller Stufen. Darunter bieten einige wissensorientierte
Unternehmen auch Plattformen und Grundlagen fiir die Durchfiihrung von
Online-Kursen an, unter denen man Skyroom (https://www.skyroom.

online) erwdhnen kann, ein Produkt von Mehbang Pars Technologies. Die
Einfiihrung und Entwicklung von Bildungs-Applikationen in der
iranischen Bildungstechnologiebranche ist neu. Die Shad-Kommunikations-
und Bildungssoftware (https://shad.ir) hat die meisten Nutzer unter den
Edtech- Applikationen im Iran, da der Eigentiimer dieser Softwarelizenz
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das Bildungsministerium Irans ist und Lehrer und Schiiler staatlicher
Schulen seit dem  Ausbruch der Covid-19-Pandemie und
SchulschliefSungen Shad verwenden.

Alle Beispiele, die als Vertreter neuer Unternehmen im Bereich der
Bildungstechnologie im Iran vorgestellt wurden, versuchen, sich den
allgemeinen und instrumentellen Herausforderungen auf dem Weg der
Entwicklung der Bildungstechnologie zu stellen. Aber es kimpfen Startups
zudem darum, die im Iran verfiigbaren Einrichtungen zu nutzen, um
philosophische Herausforderungen zu meistern und eine Antwort auf die
Kritiker der Online-Bildung und des Einsatzes von Technologie in der
Ausbildung von Schiilern zu geben.

Vorstellung der innovativen Applikation ,Hamdars” in Begegnung mit
der philosophischen Herausforderungen der Entwicklung im Bereich
Bildungstechnologie

Das wissensorientierte Unternehmen ,, Hoshmand Novavaran Farda Ideh”, das
im Iran daftir bekannt ist, innovative Losungen im Bereich Lernen wie den
Online-Bildungsmanagementdienst ,Taraz” und die Applikationen
,Hamdars” bereitzustellen, ist eines der Unternehmen, das sich neben der
Bereitstellung von Losungen fiir den Ausbau der Bildungstechnologie,
auch mit dem Thema Kulturaufbau und dem Umgang mit den
philosophischen Herausforderungen der Edtech-Branche beschiftigt hat.
Seit Beginn der weltweiten Covid-19-Epidemie hat dieses Unternehmen
neben der Ausweitung seiner Aktivitdten im Bereich der Bereitstellung von
LMS-Services fiir iranische Schulen mit der Forschung auf dem Gebiet der
Nutzung neuer Bildungstechnologien, neuer Lehr- und Lernmethoden,
Erziehungsphilosophie und -psychologie begonnen und die Ergebnisse
dieser Forschung in Form von mehr als fiinfhundert Kurzartikeln im Blog
des *Taraz-Systems* unter der Adresse: https://blog.taraz.org mitgeteilt.

Wihrend dieses Unternehmen daran arbeitete, Schiilern und Lehrern im
ganzen Land die Methoden zur Verwendung von Bildungstechnologien
beizubringen, nutzte es auch einige seiner Forschungsgebiete, um eine
Applikation namens ,, Hamdars” zu erstellen und zu entwickeln. ,, Hamdars”
hat mit seiner Initiative versucht, eine Losung zu bieten, um der
philosophischen Herausforderung existentialistischer Philosophen zu
begegnen, die der Ansicht waren, dass Online-Bildung die individuellen
Eigenschaften von Schiilern unterdriickt. Mit einer praxisorientierten
Lehrmethode hat ,, Hamdars” im Rahmen einer High-Tech- Applikation eine
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Losung bereitgestellt, die verhindert, dass alle Schiiler in der Online-
Bildungsumgebung gleich behandelt werden. Diese Applikation erkennt
zwar das Lernniveau und die Schwichen und Stirken jeden Schiilers,
dndert jedoch die Ubungen fiir jeden Benutzer basierend auf seinem
Lernniveau und um Unterrichtsprobleme zu tiberpriifen.

Tatsachlich identifiziert ,Hamdars”, als Assistent fiir Schiiler und
Unterrichten in Schulen, mithilfe von Softwarelosungen Schwachstellen
und erstellt anhand ihrer Fragendatenbank je nach Lernstand und
konkreter Problemstellung Ubungen, Tests und Methoden zur Lésung der
Fragen, die auf jeden Schiiler spezialisiert sind. In der Fragen- und
Testdatenbank dieser Applikation werden nicht nur Kursfragen gestellt
und dhnliche Tests durchgefiihrt, sondern in einer kooperativen Aktion
mithilfe der Schullehrern die Fragen sorgfiltig eingestuft. Daher wird jeder
Schiiler, nachdem er an den passenden Tests zu seinem Niveau und
Studienfach teilgenommen hat, von der Software intelligent bewertet. Das
Lernniveau des Schiilers in diesem Fach wird anhand des Niveaus der
Fragen, die er richtig beantwortet hat, bewertet und darauf aufbauend
werden ihm geeignete Ubungen vorgelegt.

Die  Bereitstellung  eines  automatischen  Planungs-  und
Terminerinnerungssystems des Studientiberpriifungsplans basierend auf
der Vergessenskurve von Hermann Ebbinghaus, einem fiihrenden
deutschen Psychologen fiir experimentelle Gedédchtnisstudien, ist eines der
weiteren Moglichkeiten dieser Studenten-Applikation. Die Ebbinghaus-
Vergessenskurve ist ein einflussreiches Modell {iber das Gedé&chtnis. 1880
beschrieb Ebbinghaus seine Vergessenskurve mit dem klassischen Modell
des exponentiellen Wachstums. Diese Kurve zeigt, wie gelernte
Informationen im Laufe der Zeit aus unserem Gedé&chtnis entschwinden -
es sei denn, wir tiberpriifen aktiv das Gelernte (Ebbinghaus, 1913). In diesem
Zusammenhang  aktiviert  die Hamdars Applikation die
Erinnerungsfunktion fiir regelméfige und periodische Uberpriifung der
Kursinhalte fiir interessierte Nutzer. Sollten Schiiler diese Funktion nutzen,
erinnert die Applikation ihre Benutzer daran, die Kursinhalte tiber einen
Zeitraum von 60 Tagen und in sechs Schritten, basierend auf der Theorie
der Vergessenskurve, zu wiederholen. In jeder Phase des Erinnerns bietet
Hamdars Vorschldge, die nach der Methode zur Verbesserung des
Gedachtnisses gestalltet wurden, um den Schiilern zu helfen, sich an den
Stoff zu erinnern, und dabei am wenigsten zu vergessen.
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Durch die Erfassung der Lernzeiten und personlichen Tagesaktivitdten

in ihrem personlichen Lernplan kénnen Nutzer zudem verschiedene
Berichte iiber die Qualitdt ihres Lernablaufs erhalten. Dariiber hinaus
konnen Nutzer eines gemeinsamen Kurses ihre eigenen Lernkartenpakete
erstellen und von anderen Schiilern erstellte Lernkarten zur gemeinsamen
Nutzung verwenden. Unter anderem kann man die Moglichkeit erwdhnen,
Freunde und Klassenkameraden einzuladen. Somit kénnen Nutzer nicht
nur um ihre Lernzeit konkurrieren, sondern auch ihre F&higkeiten
herausfordern, indem sie an der Wettbewerbsliga von Hamdars teilnehmen.

Unter Berticksichtigung von Heideggers phanomenologischer Kritik an
dem Konzept der neuen Technologien hat diese Applikation versucht, neue
Technologien als Werkzeug fiir die Entwicklung von Bildungsgerechtigkeit
und -fortschritt der Nutzer zu betrachten, anstatt ihre Nutzer als
akkumulierende Ressourcen auszubeuten. Bei der Beschreibung der
Merkmale  der  Gestalterziehung  kritisiert =~ Heidegger  die
Verallgemeinerung von Vertragsformen, die dem Lehrer und Schiiler die
Rolle von Referenz und Interessent zuweisen (Hodge 1401, S. 215) und es
scheint, dass auch die Bildungstechnologieindustrie den gleichen
festgelegten Sicht hat. Eine Uberholung dieser skonomischen Sichtweise
wdre dann moglich, wenn das hochste Ziel der Tatigkeit im
Bildungsbereich nicht das Erzielen von Gewinn oder die Ausbildung von
Wissensarbeitern in einer wissensbasierten Okonomie ist, sondern die
Forderung von Bildungsgerechtigkeit und freiem Zugang zu
Wissensressourcen fiir Interessenten.

Im Iran als Entwicklungsland sind das Niveau und die
Bildungseinrichtungen in Grofistidten nicht vergleichbar mit Kleinstddten
fernab von Provinzzentren. In dieser Hinsicht bietet die Hamdars-
Applikation ihre Dienste an Schiiler im ganzen Land kostenlos an, und
Nutzer dieser App konnen auf die innovativen Einrichtungen von Hamdars
zugreifen, indem sie nur ein Smartphone und eine Internetverbindung
verwenden.

Fazit

Die Entwicklung der Technologie in der heutigen Welt hat ein hohes
Tempo, daher wurden viele Kritikpunkte, die Denker an dem Einsatz von
Bildungstechnologien fiir die Ausbildung hatten, bereits beantwortet. Zum
Beispiel konnen verschiedene Formen von Technologie viele
Lerneigenschaften, die Dewey, Anhinger der Philosophie des
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Pragmatismus, in Online-Form fiir unmdoglich hielt, simuliert werden. Zum
Beispiel mit Hilfe virtueller Realitét (VR) oder Gamification kann man den
Schiilern realistische Visualisierungen von Unterrichtsthemen vorlegen.
Gamifcation in der Bildung bedeutet Game-Design-Elemente in einem
Bildungsumfeld einzusetzen, um den Lernern das Lernen attraktiver zu
gestalten.

Zwar ist derzeit der Einsatz von diesem Technologieniveau nicht in allen
Landern der Welt und fur alle Schiiler moglich, aber die fortschreitende
Entwicklung der Bildungstechnologie und die Aufmerksamkeit der
Staatsoberhdupter auf der ganzen Welt in Hinblick auf die Bedeutung der
digitalen Intelligenz in Schulen und des Einsatzes von aktuellen
Technologien zur gezielteren und effizienteren Bildung deuten darauauf
hin, dass viele weitere Schiiler in Entwicklungsldndern bald von solchen
Moglichkeiten profitieren konnen.

Obwohl die Beschaffung einer geeigneten Infrastruktur fiir die schnelle
Entwicklung von Bildungstechnologien in Entwicklungsldndern wie dem
Iran von der staatlichen Entscheidungsfindung und - Budgetzuweisung
abhangig ist, konnten die iranischen-wissenbassierten Unternehmen in den
vergangenen Jahren mit ihren Initiativen sowohl von aktuellen
Moglichkeiten profitieren als auch aus ihren Nutzern Bewerber machen, die
aufgrund ihrer Zufriedenheit mit Edtech-Produkten mehr Druck auf die
Regierungen austiben, damit so schnell wie moglich die notwendige
Infrastruktur fur die Entwicklung von Bildungstechnologien im ganzen
Land beschafft wird.

Heute wird Online-Lehrnen weltweit als die Moglichkeit betrachtet, sich
auf die existenziellen Bediirfnisse der Lehrnenden zu konzentrieren. Eine
solche Konzentration kann im digitalen Zeitalter, im Vergleich zu den
Bediirfnisse von Bildungsinstitutionen und Pddagogen, Wissen effektiver
einsetzen (Chiu and Huang, 2015). Auflerdem ist Online-Lernen in der
heutigen Zeit eine Moglichkeit, die die Verbreitung der Bildung als grofiten
Besitz der Gegenwart unter allen Menschen einer Gesellschaft bereitgestellt
hat. Wenn daher eine solche Situation richtig und mit Initiative genutzt
wird, indem Bildungsgerechtigkeit auf der Grundlage der Interessen und
Fahigkeiten jeder Person in der Gesellschaft personalisiert wird, beschafft
Bildungsgerechtigkeit, = ungeachtet =~ der  Beschrdnkungen  von
Prasenztrainingsmitteln in Entwicklungsldndern, kreative Moglichkeiten
fur Entwicklung und Fortschritt der Gesellschaft.
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Abstract English

Women have been clothed and hidden and in terms of social distancing,
somehow kept at home and away from society. Although it was not always like
this, and there are some women who are Muslims but don't observe the hijab.
In this research we adopted a sociological and semiotic approach towards hijab
and its significance in different eras according to religious criteria. The method
of research is a descriptive-analytical one.

We have looked at different documents to gather data, as well as journals and
websites devoted to this issue. First, we have a theoretical discussion about
clothing and creation of meaning and clothing as a social act. Then we looked
at hijab and its symbolic development. Has the social interpretation of hijab
led to different reactions across different social and cultural contexts? The
research shows that Islamic societies have sometimes gone astray from what
the Quran teaches about the hiddenness of women and taken on new
conceptions. But has this led to a reinforcement of patriarchy?
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Deutsche Abstract

Die Verborgenheit von Frauen hat eine lange Geschichte in der islamischen
Welt und im Orient. Frauen wurden bekleidet und verborgen gehalten und in
Bezug auf die soziale Distanzierung irgendwie zu Hause und von der
Gesellschaft ferngehalten. Obwohl dies nicht immer so war und es einige
Frauen gibt, die Muslima sind, aber das Hijab nicht tragen, hat diese Forschung
einen soziologischen und semiotischen Ansatz in Bezug auf das Hijab und seine
Bedeutung in verschiedenen Epochen gemall religiosen Kriterien
angenommen. Die Forschungsmethode ist deskriptiv-analytisch. Wir haben
verschiedene Dokumente, sowie Zeitschriften und Websites, die sich mit
diesem Thema befassen, genutzt, um Daten zu sammeln.

Zuerst haben wir eine theoretische Diskussion Gber Kleidung und die Schaffung
von Bedeutung sowie Kleidung als soziale Handlung geftihrt. Danach haben wir
das Hijab und seine symbolische Entwicklung untersucht. Hat die soziale
Interpretation des Hijabs zu unterschiedlichen Reaktionen in verschiedenen
sozialen und kulturellen Kontexten geflihrt? Die Forschung zeigt, dass
islamische Gesellschaften manchmal von dem abgewichen sind, was der Koran
Uber die Verborgenheit der Frauen lehrt, und neue Vorstellungen entwickelt
haben. Aber hat dies zur Verstarkung des Patriarchats geftihrt?
Schliisselworter:

Kleidung, Verborgenheit der Frauen, Hijab, Patriarchat, Frauen
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Einleitung und Problemstellung

Der Hijab bzw. die Verschleierung von Frauen sind immer wieder ein
heiles Thema in den sozialen Medien. Wihrend eine Gruppe die
Notwendigkeit und die Vorteile betont und sie als einen wichtigen
Bestandteil der islamischen Ordnung ansieht, betrachtet sie eine andere
Gruppe (auch islamischer) Feministinnen und als eine Einschrankung der
Freiheit, ja sieht den Hijab gar als Symbol der Unterdriickung der Frau an.

Obwohl die Unterstiitzung fiir den Hijab in einigen arabisch-
afrikanischen Regionen, insbesondere unter jungen Menschen,
zuriickzugehen scheint, ist die Vorstellung, dass der Hijab untrennbar mit
der muslimischen Identitit verbunden ist, tief verwurzelt. Die Situation hat
sich so verschirft, dass einige Regierungen in der Kultur der Muslime
Gesetze zu seiner Umsetzung und Einhaltung erlassen, wahrend er in
einigen anderen islamischen Landern zu einer personlichen Angelegenheit
und einer religiosen Entscheidung erkldrt wird. Im Westen wird der Hijab
unter jungen Menschen manchmal zu einem Symbol der Ablehnung des
Sakularismus. Dies wird in diesen Ladndern gern als Angriff auf das
Selbstverstindnis dieser Gesellschaften betrachtet, wobei diese Sichtweise
von den Muslimen als ,islamophob” zurtickgewiesen wird.

~Hijab” bezeichnet wortlich etwas, das eine , Barriere” zwischen zwei
Dingen darstellt. Im Heiligen Koran wird dieses Wort tiberall in der
Bedeutung von ,Vorhang” oder ,Barriere” verwendet (Ibn Manzoor,
n.d.H. 1414). Islamische Juristen (Fuqaha) weisen darauf hin, dass das Wort
,Sitr” - von Anfang an bis heute - iiblicherweise fiir Frauenkleidung
verwendet wird. Die Verwendung des Wortes ,Hijab” zur Bezeichnung
von Frauenbekleidung ist ein neuer Begriff. Fiir denSitr gibt es verschiedene
Worter und Bezeichnungen, welche die Arten des Sitr angeben - wie zum
Beispiel al-Jilbab, al-Tiqab, al-Khimar, al-Maqna’a und al-Mu'ajir usw. (Ismail
Al-Moghaddam, 2007).

Was jedoch mit dem Hijab und der Verschleierung von Frauen gemeint
ist, ist, das eine Frau bei Kontakt mit Mdnnern ihren Kopf und Kérper zu
bedecken hat und sich nicht zeigen und zur Schau stellen soll. Im Hinblick
auf den Hijab sind beim Gebot und Verbot zwei Aspekte zu
berticksichtigen. Hinsichtlich des Gebots ist es die Verpflichtung, den
Korper zu bedecken, und ein Aspekt des Verbots ist es, darauf zu achten,
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sich nicht Nicht-Mahrams (die keine nahestehenden Verwandten sind) zur
Schau zu stellen.

Wenn wir den Hijab im allgemeinen Sinne meinen, so sprechen wir von
jeder Art von Bedeckung und Handlung, die einen daran hindert, eine
Stinde zu begehen. So kann der Hijab verschiedene Arten und Typen haben:
Der Hijab im ,Sehen”, der Hijab in der ,Sprache” und der Hijab im
,Umgang” mit Mannern, die Nicht-Mahram sind. Daher bezieht sich der
islamische Hijab auf die Bedeckung und Privatsphdre von Frauen im
Umgang von Frauen mit Nicht-Mahram-Méannern in verschiedenen
Verhaltensaspekten, wie z. B. der Art und Weise, wie sie sich kleiden,
aussehen, sprechen und gehen.

Aus den Versen des Koran (Noor, 31) und den Uberlieferungen geht
hervor, dass Frauen in der Zeit der Jahiliya (d.h. in der vorislamischen Zeit)
ein Hemd mit offenem Dekolletee trugen, ihr Kopftuch nur den Kopf
bedeckte und die Fortsetzung des Kopftuchs hinter die Ohren bis in den
Nacken geworfen wurde. Infolgedessen lagen einige Stellen ihrer Zierden
manchmal frei. Es wurde ein edler Vers offenbart und befohlen, das
Kopftuch so zu tragen, dass Ohren, Hals, Brust und Schmuck nicht sichtbar
sind, und die Muslime folgten dem nach der Offenbarung des
Verses.Nattirlich war auch das Tragen eines Kopfes und einer Art Turban
eine traditionelle Kleidung, die von Beduinenmédnnern und -frauen
getragen wurde.

Zu Beginn der Entstehung des Islam wurde die Korperbedeckung
muslimischer Frauen nicht thematisiert und es gab auch keinen Anlass
dazu. Dieses Thema wurde zum ersten Mal diskutiert, als seit der Berufung
des Propheten 18 Jahre vergangen waren. Im 5. Jahr nach der Hijra wurde
ein Vers zum Propheten Mohammad herabgesandt. Drei Jahre spéter, im
Jahr 8 nach der Hijra, wurde ein weiterer Vers offenbart, der sich dieses Mal
an die Frauen selbst wandte. Unter Bezugnahme auf die Verse der Suren
Al-Ahzab (Verse 59 und 33) und Al-Noor (31 und 58) sind sich islamische
Rechtsgelehrte darin einig, dass es notwendig ist, dass sich eine Frau vor
einem Nicht-Mahram bedecken muss. Die beiden Verse haben zu
unterschiedlichen Wahrnehmungen und somit zu unterschiedlichen
Meinungen {iiber die Form des Hijab gefiihrt. Abgesehen von
rechtswissenschaftlichen Fragen sollte jedoch untersucht werden, welche
soziale Bedeutung der Hijab und die symbolische Verschleierung von
Frauen in verschiedenen Epochen und Gesellschaften hatten und haben.
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Hangen diese Bedeutungen mit sozialen Strukturen und der Rolle der Frau
in jener Gesellschaft zusammen?

Forschungstheorien

Bedeckung und Kleidung dienen zumindest in modernen Gesellschaften
nicht nur dazu, den Korper zu bedecken und zu schiitzen. Menschen haben
auch eine é&sthetische Sicht auf Kleidung, schmiicken sich damit und
versuchen, fiir andere schoner und attraktiver zu erscheinen. Menschen
beurteilen den Charakter und den sozialen Status einer Person anhand ihrer
Kleidung. Das Bedecken des Korpers ist somit eine sinnvolle soziale
Handlung. Sich zu kleiden ist eine soziale Handlung, die sozialen Regeln
und Werten folgt. Kleidung ist mit den Erinnerungen und der Existenz
eines Menschen verbunden. Eine Person kann ihrer Fantasie und Nostalgie
freien Lauf lassen, indem sie sich kleidet. ,In vielen Fillen sind fiir die
Aktivisten der Gesellschaft die Assoziation von Erinnerungen, Bildern,
Vorstellungen und die Existenz emotionaler Zentren und gleichzeitig
dsthetische Gefiihle, die auf eine Sache gerichtet sind, ein Hinweis auf die
Bedeutung, und diese selbst ist die dritte Bedeutungsbedingung. Hier gibt
es eine Art personliche Mentalitdt gegentiber der Bedeutung, welche nicht
kithn unter der vollstandigen Kontrolle gesellschaftlicher Regeln betrachtet
werden kann.” (Javadi, 2008)

Kleidung kann unterschiedliche Bedeutungen haben, und um ihre
Bedeutung zu verstehen, muss ein umfassendes, soziales, wirtschaftliches
und politisches Verstindnis der Gesellschaft vorhanden sein. Zu den
Faktoren, die das Verstiandnis ihrer Bedeutung beeinflussen, gehoren die
soziale Schicht, das Konzept von Mannlichkeit und Weiblichkeit, soziale
und religiose Traditionen sowie kulturelle Werte. In Saussures Linguistik
sind sprachliche Bedeutungen Vertragsangelegenheiten. Lacan halt es fiir
unmoglich, sie zu verstehen, ohne Konventionen und den sozialen
Hintergrund zu verstehen. Kleidung kann ein Zeichen und Symbol der
Religionszugehorigkeit sein. Zu dieser Art gehoren die Kleidung, die
Religionsgelehrte tragen, oder die Kleidung, die Menschen zu religitsen
Anldssen tragen. Kleidung kann die traditionellen oder modernen
Tendenzen einer Person zeigen, wenn sie Anzeichen von Tradition oder
Mode und géngigen Marken aufweist. Kleidung kann auch die soziale
Klasse einer Person reprasentieren. Adlige, Sklaven und Mittelschichten
hatten zeitweise eine besondere Kleidung. Es gab auch Kleidungsformen,
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mit der die politischen Stromungen in verschiedenen Landern ihre
politische Zugehorigkeit oder ihren Protest in der Gesellschaft ausdriickten.

Veblen betrachtet Kleidung aus einem anderen Blickwinkel und bringt
das Konzept des Gehabe zur Sprache. Wohlhabende Familien versuchen,
sich von anderen abzuheben, indem sie ihren Luxus, Besitz und luxuriose
Kleidung zur Schau stellen. Bei der wohlhabenden Schicht handelt es sich
um eine Gruppe von Menschen, die aufgrund ihres grofien Vermogens oder
hohen Einkommens stets versucht, ihre Freizeit zu geniefSen. Dieser Klasse
geht es nicht nur darum, ihre korperlichen, geistigen und intellektuellen
Bediirfnisse zu befriedigen, sondern sie konsumiert Giiter auch stets, um
damit ihre angebliche Uberlegenheit zu demonstrieren - und nicht, um ihre
Bediirfnisse zu befriedigen. Veblen nennt diese Art des Konsums den
,demonstrativen Konsum”. Laut Veblen entstand die wohlhabende Klasse
zundchst durch den Erwerb von Reichtum. Der grofiere Reichtum brachte
dieser Klasse mehr Macht. Obwohl Reichtum eine Quelle der Wiirde ist, ist
es ehrenhaft, diesen Reichtum zu zeigen. (Coser, 2013: 361, Veblen, 2004:
217). Eine der Erscheinungsformen des Konsums bei den Adligen und der
wohlhabenden Klasse sind stilvolle und besondere Kleidungsstile und
Marken. Durch das Tragen einer einzigartigen Kleidung heben sich diese in
der Gesellschaft sichtbar ab und stellen einen kulturellen Bezug dar.
Heutzutage nutzen auch Prominente sowie Film-, Musik- und Sportstars
diese Methode, um sich hervorzuheben und beliebt zu werden. ,, Auf diese
Weise ist ein Kleidungssttick ein Symbol fiir Mannlichkeit, ein anderes
Kleidungssttick ein Zeichen fiir Weiblichkeit, ein Kleidungsstiick ein
Zeichen fiir Werte wie Hijab, Keuschheit und ein anderes Kleidungssttick
ein Symbol fiir Fortschritt, Freiheit, Moderne im Allgemeinen. Das Zeichen
und die Symbolik von Kleidung beschranken sich nicht nur auf die
Beziehung der Kleidung zu Gruppen und Klassen, sondern Kleidung kann
auch eine Reihe moralischer und politischer Zeichen darstellen.” (Javadi,
2008)

Der Soziologe Pierre Bourdieu hat sein seinem Konzept der
Konsumgesellschaft einige bemerkenswerte Aspekte aufgezeigt. In einer
Konsumgesellschaft ist die Freiheit vielfaltigen Einfliissen ausgesetzt. Einer
dieser Einfliisse steht in direktem Zusammenhang mit dem Modebegriff.
Konsum und Mode sind inhaltlich und thematisch eng miteinander
verbunden. Mode intensiviert den Konsum, sie bildet grundlegende
Praferenzen und Griinde heraus. Mode ist nicht nur ein wissenschaftlich
sehr interessantes und wichtiges Thema in der Soziologie und im Bereich
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der Sozialwissenschaften, sondern dient auch als wichtiges Analyseelement
fiir Theorien des gesellschaftlichen Wandels. Wie René Konig es ausdriickt,
wird die Auseinandersetzung mit ihr ,zu einer Art Testfall fiir die
soziologische Theorie”. Soziologen glauben, dass moderne Gesellschaften
ohne Konsumgiiter die wichtigsten Instrumente zur Reproduktion,
Darstellung und Manipulation ihrer Kultur verlieren.

Bourdieu betrachtet Konsum als wirksam bei der Reproduktion der
sozialen Position einer Person und Klasse sowie bei anderen
wirtschaftlichen Komponenten. Er analysiert, wie bestimmte Gruppen -
insbesondere soziookonomische Schichten - unterschiedliche Arten von
Waren, Konsumgiitern, Methoden der Lebensmittelzubereitung und des
Essens, Mobeln und Inneneinrichtungen nutzen, um ihre Lebensweise von
anderen abzugrenzen. Bourdieu bewertet den Konsum und seine Muster
als wichtiges Kriterium fiir die Bestimmung der Position einer Person im
sozialen Raum (Karam Habibpour und Hemmati, 2016: 98).

Baudrillard behauptet, dass der Grund dafiir, dass Waren gekauft und
ausgestellt werden, ihr symbolischer Wert ist. Was ist in der
Konsumgesellschaft wichtiger als der Gebrauchswert? Aus dieser Sicht ist
das Konzept des symbolischen Werts der wichtigste und wesentliche
Bestandteil von Giitern und Konsum in der Konsumgesellschaft. Aus seiner
Sicht gewinnt die gesamte Gesellschaft durch den Konsum ihre Identitt.
Der Konsum und die Zurschaustellung von Giitern (von Hausern, Autos
und Kleidung bis hin zu Dekoration, Beleuchtung und Luxus-
haushaltsgeraten) sind Moglichkeiten, aus denen Menschen eine Haltung,
Identitdt und soziale Wiirde gewinnen. (Baudrillard, 2014). Wahrend friiher
hauptsdchlich der Korper das Schicksal und die Identitit eines Menschen
gepragt hatte, habe in unseren Tagen ein ,Spiel” zwischen Mensch und
Korper begonnen, wobei der Kérper kann neu aufgebaut und manipuliert
werden konne. (Le Breton, 2022) Heutzutage gebe es bei der Verwendung
von Kleidung und Kosmetika keine Geschlechtergrenzen mehr. Zusitzlich
zum Konsumismus und den Auswirkungen des feministischen Diskurses
kann diese Darstellung des Korpers im Iran als eine Art versteckter Diskurs
angesehen werden, der versucht, den zentralen Diskurs durch das
Aufbrechen  der  Struktur  herauszufordern. Da  korperliche
Verhaltensweisen  kulturelle Verhaltensweisen sind und diese
Verhaltensweisen mit der Wiirde jeder Person in der sozialen Hierarchie
verbunden sind, sollte die Darstellung des Korpers und der Kleidung in
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mindestens vier Kontexten untersucht werden, ndmlich in politischen,
wirtschaftlichen, kulturellen und sozialen Kontexten. (Ganyji et al., 2021)

Kleidung kann ein Werkzeug sein, um Macht tiber andere auszutiben
und den Korper - oder sogar uns selbst - zu kontrollieren. Die einheitliche
Kleidung in Krankenhdusern und beim Militdir macht eben auch die
Gemeinsamkeit und Einheit deutlich, was dazu beitragen soll, dass
zugewiesene Pflichten befolgt werden sollen und man sich von anderen
abgrenzen kann. Anordnungen der Vorgesetzten kann man bei solchen
Organisationen nicht zuwiderhandeln. Uniformen von Gefangenen sind
eine weitere Form der Kontrolle tiber den Korper. Foucault betrachtet den
Korper als ein Produkt von Macht und Wissen und betont die Art und
Weise, wie Menschen ihren Korper verdndern, prasentieren und sozial
bewerten. Der menschliche Korper wurde zu einem Objekt, das erkannt,
kontrolliert und reguliert werden musste. Laut Foucault versuchte die
Gesellschaft bis zum 18. Jahrhundert, den Tod zu tiberwachen, aber zu
Beginn des neuen Jahrhunderts horte sie auf, den Tod zu betonen, und man
begann, das Leben, insbesondere das sexuelle Verlangen, zu kontrollieren.
In diesem Fall wird der Korper im Fluss der Macht diskursiv reproduziert
und durch bestimmte Diskurse institutionalisiert.

Diskussion und Analyse

Der Hijab als eine Form der Bedeckung und Verhiillung von Frauen hat
nicht nur im Islam, sondern auch in verschiedenen Religionen, Kulturen
und Nationen eine lange Geschichte. Aber die Bedeutung dieser
Bekleidung war zu unterschiedlichen Zeiten nicht dieselbe und hing mit
den kulturellen, sozialen, politischen und wirtschaftlichen Vorschriften
zusammen. Mit anderen Worten: Die Kleidung und Bedeckung der Frauen
wurde nicht nur von der Kultur, Religion und den Werten der Gesellschaft
beeinflusst, sondern auch vom sozialen Status der Frau bzw. ihrer sozialen
Klasse sowie vom wirtschaftlichen Status und dem politischen Willen des
Herrschers. Amina Wadud bemerkte zum Hijab afrikanischer Frauen: ,, Der
einheimische afroamerikanische Hijab ist nicht einheitlich. Es représentiert
Stile, die von nicht-muslimischen Frauen getragen werden, komplizierte
und farbenfrohe Schleier wie ihre afrikanischen Schwestern und
verschiedene Stile, die von asiatischen und arabischen Frauen getragen
werden. Der universelle Islam bewegt sich durch ihre Beispiele vom
Potenzial zur Realitdt. In dieser Realitidt ist die Frau, die sich um die
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Gesellschaft kiimmert, ein Beispiel fiir Mitgefiihl und Fiirsorge” (Wadud,
2007: 109)

Im Iran war der Hijab fiir Frauen nicht immer derselbe, und es gab
verschiedene Arten des Hijab, wie den Tschador, Charqad, Schal,
Magna’ake, Shalita usw.. Einheimische Frauen und verschiedene ethnische
Gruppen in Dorfern und Stadten hatten ihren eigenen Hijab, und oft war er
nicht vom gleichen Typ und hatte unterschiedliche Formen und Farben,
zum Beispiel unterscheidet sich die Kleidung nomadischer Frauen von der
der Frauen des Nordens oder der Araber von Khuzestan. , Der iranische
Tschador war in seiner islamischen Verwendung als Hijab urspriinglich
vollstandig bedeckend, sodass Frauen ihn von oben trugen, und er war in
den Farben Weifs und Blau zu sehen. Nach und nach wurden der Tschador
und das Tuch, das das Gesicht bedeckt (Pushieh), getrennt ... Wahrend der
Zeit des ersten Pahlavi wurde der Tschador zu einem politischen Symbol
und infolgedessen wurde das Tragen des Tschadors zu einem Verbrechen.
... (Javadi, 2008)

Im Jahre 1935 ordnete Reza Schah an, die traditionelle Kleidung der
Iraner abzuschaffen. Es wurde mit den Méannern wurde begonnen, die
Anderungen umzusetzen. So sollten Manner nun westliche Kleidung und
einen westlichen Hut tragen, anstatt ihrer traditionellen Kopfbedeckung
»,Kolah”. Unter anderem in Maschhad wurde gegen diese Anordnung
protestiert. Der Protest wurde jedoch auf Befehl von Reza Schah gewaltsam
niedergeschlagen. Schliefilich folgte am 7. Januar des Jahres 1936 die
Anordnung, dass nun auch Frauen ihre religiose Kopfbedeckung
»Tschador” und ihr Hijab nicht mehr tragen diirfen

126
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.119-143, Summer/Herbst 2023



Die Bedeutung und Semiotik der Verschleierung von Frauen in verschiedenen ...

Bildquelle!

Die Art und Weise der Kleidung von Frauen und Minnern in der
Gesellschaft ist allgemein unterschiedlich. Sie ist entweder ein Zeichen der
Konformitat mit den Werten der Gesellschaft und der Mode, oder sie steht
im Widerspruch dazu und ist ein Zeichen des Protests. Kleidung ist auch
ein Zeichen von Geselligkeit und kultureller Harmonie mit der Gesellschaft,
oder sie kann ein Zeichen der Selbstverwirklichung und einer neuen
Identitét einer Person oder Gruppe sein, die in der Gesellschaft gesehen
werden mochte. Zu Beginn des Islam unterschied der Hijab muslimische
Frauen von anderen und vermittelte die Botschaft, dass eine muslimische
Frau Privatsphdre und Wiirde hat und andere nicht ohne weiteres einen
lustvollen Blick auf ihren Kérper und ihre Privatsphédre werfen konnen. Auf
diese Weise trennten sich muslimische Frauen von den Sklaven und
erinnerten die Gesellschaft daran, dass sie respektiert werden sollten und
Rechte haben.

Auch die Frauen im alten Persien trugen lange Kleider. Ihr Zugang zu
hochwertigen Stoffen und die Rolle der Kleidung bei der Représentation
der wohlhabenden Klasse zeigen, dass in der Kultur des alten Persien freie
Frauen und Adlige lange und reich verzierte Kleider trugen.

Die Geschichte des Hijab reicht im Iran - wie auch in anderen bis in die
Antike nachverfolgbaren Hochkulturen - bis in die Jahrtausende vor
Christus zurtick. Der Hijab ist seit der Antike bei Frauen im Iran tiblich. Die
Manifestation des Hijab in den antiken Werken Irans ist so grof3, dass einige
Historiker - wie Will Durant - glauben, dass der Hijab seinen Weg vom Iran
in andere Lander gefunden hat. Der Grund dafiir ist, dass die Iraner
Nacktheit fiir schamlos hielten. (Ghaibi, 2006: 140) Der Einfluss der
Zivilisationen aufeinander, auch im Bereich der Erndhrung und Kleidung,
war nicht nur auf den Iran beschriankt, sondern strahlte auch in andere
Zivilisationen aus. Als die romische und griechische Zivilisation aufbliihte,
wurden ihre Kleidungsstile von der ganzen Welt wahrgenommen. Als
Frankreich seinen kulturellen Hohepunkt erreichte, wurde die franzdsische
Mode nachgeahmt. Dieser Einfluss lésst sich in der Kultur und Zivilisation
des alten Iran und sogar des postislamischen Iran beobachten. (ebd., 15)

Von einigen Motiven aus der Zeit der Achdmeniden sind Frauen mit
einfachen und langen Hemden auf Pferden von der Seite zu sehen. Und sie
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haben einen rechteckigen Tschador tiber ihre gesamte Kleidung geworfen,
und darunter ist ein weiteres langes Hemd bis zu den Knocheln sichtbar.
(Jalilpour, 1968)

In der Antike gab es sowohl im Iran als auch in anderen zivilisierten
Léndern des Ostens den Brauch des Hijab. Bei den weiblichen Geschlecht
lielen die Frauen nur ihre beiden Haénde offen, und es galt als Verstofs
gegen die Etikette, keinen anderen Korperteil zu bedecken. Um den Kopf
zu bedecken, benutzten sie ein Stirnband, das mit zwei Schnallen unter dem
Kinn befestigt wurde. An diesem Stirnband wurde auch ein grofier Schal
namens ,Mahtu” getragen. Das Bedecken des Kopfes nach dem alten Ritual
ist weit verbreitet und kommt bei zoroastrischen Frauen noch immer haufig
vor (zitiert nach Yaghobi, 2018: Ijtihadi, 2003: 372).

In der persischen Poesie und Literatur werden Bescheidenheit und
Keuschheit seit jeher als die wichtigsten und grundlegendsten
Eigenschaften einer Frau erwédhnt. Dariiber hinaus basierte das
Familienleben der iranischen Gesellschaft immer darauf, dass Frauen
keinen Geschlechtsverkehr mit fremden Mainnern hatten, und die
Lebensweise in den Hausern war sowohl dufSerlich als auch innerlich.

Wie bereits erwdhnt, wird das Wort ,, verschleiert” in vielen Fillen in der
persischen Poesie, insbesondere im Abu 1-Qasem-e Firdausis Schahname
(deutsch ,,Buch der Kénige”), im Sinne von ,Frauen” und ,Mé&dchen”
verwendet; Nattirlich ist es eine Frau oder ein Mddchen, das Hijab tragt:
(Yaghobi, 2018)
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Im Shahnameh gibt es viele Gedichte, in denen das Nichthéren von
Frauenstimmen (wenn sie singen) sowie die Verschleierung und
Bescheidenheit von Frauen als hofischer Wert erwahnt wird. Die Frau im
Shahnameh ist ein Vorbild an Keuschheit und Loyalitdt gegentiber ihrem
Ehemann.

Nasir Khusraw (1072-1088) vergleicht die Nacht mit einer alten und
hésslichen Glocke, deren Sterne seine jungen und schonen Tochter sind und
die in seiner Abwesenheit bedeckt aufwachsen, aber wenn die Mutter - die
Nacht - kommt, fithlen sie sich sicher und legen den Schleier ihrer Gesichter
ab. In Farhads und Shirins Gedicht erwdhnt Wahshi Bafghi die Frauen mit
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dem Titel , Verschleierte”. Auch Abdur Rahman Jami, ein beriihmter
Dichter aus dem 9. Jahrhundert nach Hijra, erwédhnt in dem Die Geschichte
von Layla und Majnun die Verschleierung einer Frau als grofses Privileg fiir
ihn. Lailis Eltern raten ihr und fordern sie zur Bedeckung und
Selbstkontrolle auf. (ebd.)

Verschleierung und Keuschheit gibt es nicht nur im Iran und im Islam,
sondern wird auch in anderen Religionen auf die eine oder andere Weise
thematisiert. Auch in der Bibel ist die Bedeckung von Frauen ein Thema.
Paulus stellte in seinem Brief an die Korinther klar: ,,Ihr sollt aber wissen,
dass Christus das Haupt des Mannes ist, der Mann das Haupt der Frau und
Gott das Haupt Christi. Wenn ein Mann betet oder prophetisch redet und
dabei sein Haupt bedeckt hat, entehrt er sein Haupt. Eine Frau aber entehrt
ihr Haupt, wenn sie betet oder prophetisch redet und dabei ihr Haupt nicht
verhiillt. Sie unterscheidet sich dann in keiner Weise von einer
Geschorenen”. (1Kor, Kapitel 11, Verse 3-4).

Im Mittelalter und auch noch in spdteren Epochen bedeckte die
Kleidung europdische Frauen stédrker, aber mit dem Beginn der Moderne
und dem Anwachsen des Liberalismus und Sdkularismus sowie der
Zunahme der gesellschaftlichen Prasenz von Frauen wurde der Hijab aus
christlichen Gesellschaften entfernt, allerdings gibt es sowohl unter Nonnen
und Priestern als auch unter den Juden immer noch den Hijab und Gesetze
zum Schutz der Privatsphédre von Frauen. Mit der Migration von Muslimen
in diese Lander verbreitete sich der Hijab in den letzten Jahrzehnten in
westlichen Gesellschaften. Der Umgang dieser Gesellschaften mit dem
Hijab bestand zundchst aus Ablehnung und Widerstand und dies wich
dann einer allmédhlichen Akzeptanz.

Der Westen betrachtete den Hijab unter muslimischen Migrantinnen
und Arbeiterinnen zunéchst als arabische oder tiirkische Kleidung und als
Zeichen der Riickstandigkeit. Mit der Verbreitung des Hijab unter jungen
und gebildeten Maddchen und sogar bei europdischen und amerikanischen
Frauen, die Muslime wurden, hat sich soziale Bedeutung geéndert und er
wurde eher als Symbol religioser Identitit und der personlichen
Entscheidung verstanden. Nach und nach ersetzte das politische das
kulturelle Verstandnis und der Hijab galt als Symbol der Konfrontation und
des Widerstands gegen Demokratie und Sékularismus. Aber muslimische
Frauen stellten ihn als eine Wahlmoglichkeit und Bestandteil der
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Religionsfreiheit dar und forderten, dass dieses Recht in demokratischen
Gesellschaften nicht ignoriert werden konnte.

Frau Watson glaubt in ihrem Artikel daran, dass die widerspriichliche
und offensichtliche Tendenz von Frauen zum Thema Hijab im Westen im
offentlichen Arbeits- und Bildungsumfeld keine antifeministische
Bewegung, sondern im Gegenteil eine Art ,,umgekehrter Feminismus” - mit
einer politischen und moralischen Implikation - ist. Das Recht, an
offentlichen Arbeits- und Bildungsstitten einen Hijab zu tragen, kann als
Reaktion auf den westlichen sdkularen Feminismus angesehen werden.
(Watson, 2003)

Das politische Verstindnis von Kleidung ist nichts Neues, in der
Vergangenheit und auch heute nutzten politische Gegner und Kampfer
immer Kleidung und Kopfbedeckung als Protestform, doch verschleierte
Frauen im Westen wollten, dass der Hijab nur als religiose Angelegenheit
betrachtet wird. In verschiedenen Gesellschaften wurden die sozialen
Bedeutungen von Kleidung sogar mit sozialen Bewegungen in Verbindung
gebracht. In den spdten 1790er Jahren machten diejenigen, die die
Hinrichtungen der Franzosischen Revolution tiberlebten, Mode zu einem
Mittel des Protests. Diese Gruppe, die als ,Unglaubliche” und
»Wunderfrauen”? bekannt wurde, befand sich in diesem Umfeld, als junge
Menschen beschlossen, neue Kleidung und Sprachformen zu wihlen:
maskulin, stilvoll, erstaunlich oder unglaublich. Sie trugen lange Zopfe. Sie
trugen kurze Maintel mit groflem Kragen und Krawatten. Frauen traten
auch mit neuen Frisuren und Hiiten auf. Ihr Protest forderte die erste
franzosische Republik heraus. Wihrend die meisten von ihnen den
Kleidungsstil dieser protestierenden Manner und Frauen als unmoralisch
betrachteten, dufierten sie sich politisch durch Satire und Humor. (Nasiri,
2020)

Die Massenproduktion von Baskenmiitzen?® begann im 19. Jahrhundert
in Spanien und Frankreich, wobei die Miitze noch immer mit diesen
Landern in Verbindung gebracht wird. Baskenmiitzen werden als Teil der
Uniform vieler Militdr- und Polizeieinheiten auf der ganzen Welt sowie von
anderen Organisationen getragen. Das , Beret” oder ,Barett” ist Teil des
uralten Stereotyps des Intellektuellen, Filmregisseurs, Kiinstlers,
,Hipsters”, Dichters, Bohemiens und Beatniks. Der Maler Rembrandt und

2. Incroyables und Merveilleuses.
3. Beret.
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der Komponist Richard Wagner trugen u.a. derartige Miitzen. In den 1960er
Jahren tbernahmen mehrere Aktivistengruppen die schwarze
Baskenmiitze. Dazu gehorten die Provisorische Republikanische Armee
Irlands, die 1966 gegriindete Black Panther-Bewegung in den Vereinigten
Staaten und mehrere andere Organisationen, wie in den 1960er Jahren, als
Kuba politische und soziale Veranderungen erlebte. Che Guevara, einer der
revolutiondren marxistischen Fiihrer Kubas, trug wahrend einer Rede -
neben dem Revolutionsfithrer Fidel Castro - eine Baskenmiitze und
kampfte gegen das damalige kubanische Regime. (Kilgour, 1958)

Alles begann im Jahr 1948, als T-Shirts hauptsachlich als
Herrenunterwdsche verwendet wurden. Der US-Prasidentschafts-
wahlkampf 1948 war ein Wendepunkt fiir Slogan-T-Shirts. T-Shirts waren
schlicht, aber fiir die Menschen war es ziemlich revolutionir, sie so zu
tragen, als wiren sie eine eigenstindige Kleidung. 1983 brachte die
Modedesignerin Katharine Hamnett ihr bertihmtes T-Shirt mit dem Titel
»,Choose Life” auf den Markt. Auf die Frage nach der Bedeutung dieses
Slogan-T-Shirts erkldarte Hamnett: ,Dies ist der Hauptgrundsatz des
Buddhismus. Meine Schwester hat mich damit bekannt gemacht. Wir
dachten, wir wiirden die Welt verdndern!” (Delkhoshian, 2023)

Claudia Miiller untersucht in ihrem Buch ,The Timeline of World
Costume” die Kleidung der Menschen im Zeitraum von 3.000 v. Chr. bis
2.000 Jahre n. Chr.. In diesem Buch wird aufgezeigt, dass die Kleidung im
Laufe der Geschichte viele verschiedene Funktionen hatte, darunter
kulturelle, kiinstlerische, soziale und sogar politische.

Nach Brians Modell basiert jede soziale Handlung auf vier
konzeptionellen Hauptebenen, namlich auf sozialer Aktivitdt4, sozialen
Normen?®, Grundbedeutungen® und Grundkonzepten’. Demnach ist das
Tragen des Hijab eine soziale Handlung, die ihre eigenen symbolischen
Werte haben muss, und diese basiert auf ihren eigenen Werten und
Uberzeugungen. Das heif$t, dass eine bescheidene Frau in ihrer Kleidung
und ihrem Charakter den Wert weiblicher Wiirde und Keuschheit zeigen
sollte, und dieser basiert auf dem Glauben an Gott und seine Gebote.
(Mahboubi Manesh, 2008).

4. Social Practice.
5. Social Rules.
6. Constitutive Meaning.
7. Basic Notion.
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Ruby veranschaulicht in seinem Artikel ”Listening to the voices of hijab”
die Art und Weise, wie muslimische Einwandererinnen in Kanada den
Hijab wahrnehmen wund ihn mit unterschiedlichen Bedeutungen
assoziieren. Der Artikel zeigt eine Liicke zwischen dem vorherrschenden
Verstandnis des Hijab als Symbol der Unterdriickung muslimischer Frauen
und dem selbstgeduflerten Gefiihl, der an der Studie teilnehmenden
Frauen, dass das Tragen des Hijab, eine positive Erfahrung in ihrem Leben
sei. (Ruby, 2006)

1. Der Hijab als ein Symbol fiir oder gegen die Freiheit?

Eines der Themen im Bereich der Semantik ist der Hijab als Ausdruck der
personlichen Freiheit. Frauen, die Hijab tragen, betrachten dies oft als ihre
Entscheidung, die auf ihrem religiosen Glauben basiert, und sie betrachten
dies nicht als Einschréankung ihrer Freiheit. Sie glauben, dass eine
muslimische Frau ihren wahren Wert durch den Hijab erkennt. Demnach
fuhlt sich die Frau unabhéngig und sicher und kann mit dem Hijab ihre
soziale Rolle leichter erfiillen.

Andere betrachten dagegen den Hijab als ein Hindernis fiir die Freiheit,
da er Frauen demzufolge daran hindert, an bestimmten sozialen,
kiinstlerischen und sportlichen Aktivitdten teilzunehmen. Dartiber hinaus
sei der Hijab ein Zeichen mannlicher Dominanz, welche die Frauen mit dem
Tragen akzeptieren wiirden.

In Frankreich wurde der Hijab in Schulen verboten.Im Aufsatz wird
eines der Motive hinter dem jiingsten Verbot des Tragens muslimischer
Kopftiicher (Hijab Fufinote 1) in franzosischen Schulen erortert: der Glaube,
dass es die Emanzipation muslimischer Maddchen von religioser und
patriarchalischer Unterdriickung, untersttitzt. In der Fufinote 2 wird im
ersten Abschnitt ein Republikaner vorgestellt. Ein perfektionistisches
Argument fuir das Verbot, basierend auf aufkldrerischen Annahmen tiber
progressiven, sikularen Rationalismus, Erziehung zur Autonomie und
Kritik an der vormodernen, patriarchalischen Natur des Islam. (Laborde,
2006)

Welche Auffassung richtig ist, sollte von den Frauen entschieden
werden. Eine Frau sollte eine bewusste Entscheidung treffen und dies als
eine Moglichkeit ansehen, besser und spirituell zu leben, wobei es sich

8. Hijab is Not a Symbol of Freedom, https:/ /areomagazine.com/2021/11/29/hijab-is-
not-a-symbol-of-freedom/
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anders verhilt als bei einer Frau, die aufgrund der Auferlegung durch
Maénner oder sozialer Traditionen in traditionellen Gesellschaften den Hijab
angenommen hat. Zur Zeit des Propheten, als die Verse im Hinblick auf den
Hijab offenbart wurden, waren die Frauen stolz darauf, weil sie die
gesellschaftlichen Grenzen nicht verstanden, und mit dem Hijab wurden
sie als freie Frauen - und nicht als Sklavinnen - anerkannt. Als muslimische
Frauen wurden sie mit bestimmten Rechten ausgestattet, die in der Zeit der
Unwissenheit sowohl jiidischen als auch christlichen arabischen (und sogar
anderen) Frauen vorenthalten wurden. Die Frauen betrachteten
betrachteten in der Anfangszeit des Islam die islamischen Gesetze und den
Hijab im Allgemeinen als im Einklang mit der Verwirklichung der
Frauenrechte stehend und als eine Revolution fiir die Frauen, weshalb sie
den Hijab als ein Synonym fiir die wirkliche Freiheit der Frauen von der
Kommerzialisierung und Versklavung (Warenfetischismus) durch Manner
ansahen. Heutzutage mochten junge muslimische Frauen im Westen den
Hijab h&ufig als Symbol ihrer religiosen Identitdt tragen, sofern sie in
europdischen Gesellschaften nicht diskriminiert werden. Als die
Europédische Kommission 2014 auf ihrem Plakat eine Frau mit einem Hijab
veroffentlichte und die Gesellschaften dazu ermutigen wollte, die
Religionsfreiheit zu respektieren, gab es dagegen Widerstand und einige
Leute nannten es bedauerlich und kritisierten, dass das Symbol des Hijab
verwendet wurde, welches in den islamischen Lindern als ein Mittel zur
Unterdriickung und Gewalt gegen Frauen gelten wiirde.

BEAUTY IS
IN DIVERSITY

pS FREEDQM /

How boring would be
the world if everyone
would look the same?
Celebrate diversity
& respect hijab
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2. Der Hijab als ein Symbol der islamischen Identitt?

Muslimische Frauen betrachten den Hijab oft als ein Symbol, um ihre
islamische Identitdt auszudriicken. Sie wollen in der Gesellschaft nicht
wegen ihrer Schonheit wahrgenommen werden, sondern wegen ihrer
Fahigkeiten und ihrer Weiblichkeit. Sie haben eine neue Identitdt und
Definition von Weiblichkeit, die sich stark von der feministischen
Definition unterscheidet. Der Feminismus betrachtet den Hijab als ein
Mittel zur Kontrolle des Korpers einer Frau. Eine muslimische Frau
hingegen betrachtet ihn als Mittel zur Kontrolle von Mannern und
Vermeidung von sexuellen Ubergriffe auf Frauen. Sie wollen ihre Identitt
nicht tiber Korper- und Selbstdekoration oder ihre Sexualitdt definieren,
sondern ihre Identitdt besteht darin, menschlich zu sein. Sie versuchen
immer noch, ihre Identitidt als muslimische Frauen auszudriicken und
gehoren gleichzeitig zur islamischen Kultur ihrer eigenen Gesellschaft.
Muslimische Frauen im Westen versuchen, ihre religitse Identitit nicht zu
vergessen und sie an die ndchste Generation weiterzugeben, indem sie
Hijab tragen und sich mit Moscheen verbinden. In der islamischen
Gemeinschaft konnte die Geschichte anders sein. Neben der islamischen
Identitdt respektieren Frauen auch ihre ethnische Identitdit und
Stammeszugehorigkeit, und ihre Kleidung ist auch ein Ausdruck ihrer
Kultur - ebenso wie sie religios ist. Genauso wie manche Frauen in
islamischen Gesellschaften versuchen, in eine moderne Welt einzutreten
und sich aus den traditionellen, religivsen und manchmal radikalen
religiosen Schichten zu distanzieren. Tatsédchlich leugnen sie zwar nicht ihre
islamische Identitédt, aber sie sind gegen die offizielle Religiositdt oder
traditionen.

3. Der Hijab als ein Symbol fiir Keuschheit und Selbstbestimmung??

Was unter muslimischen Frauen aller Zeiten in Bezug auf den Hijab oder
der Verschleierung allgemein bekannt ist, ist der Hijab als Symbol fiir
Keuschheit und Scham. Frauen sind sicher, weil es im Islam ein Konzept
der Scham gibt, nach dem im Sozialverhalten auf Etikette zu achten ist und
dass nicht tiberall alles erlaubt ist. In der islamischen Gesellschaft wird nicht
als soziale Norm vorgegeben, sexuelle Affiren zu haben; Nacktheit oder
unangemessene Kleidung, die eine Frau halbnackt zeigt oder sie der Lust

9. https:/ /faith.consulting/blog/hijab-symbol-identity
10 .  https://bangsamoro.gov.ph/news/latest-news/hijab-a-symbol-of-modesty-
empowerment-for-muslim-women/
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von Minnern aussetzt, gilt in der muslimischen Gesellschaft als
inakzeptabel. Trotz des Einflusses der westlichen Kultur bzw. der
~kulturellen Moderne” sowie verdnderter Einstellungen ist dies nach wie
vor nicht tiiblich, die islamische Kultur wird immer noch als die
dominierende Kultur angesehen. Frauen bleiben aus diesem Grund
moglicherweise manchen gesellschaftlichen Rollen fern, aber in einigen
Landern wollen muslimische Frauen andere Frauen stirken und die
Diskriminierung verschleierter Frauen beseitigen. Es sollte beachtet
werden, dass die Reduzierung von Frauen auf ein Sexualobjekt das Thema
Hijab wichtiger machen kann, als es ist, und dies als die Grundlage fiir
sexuelle Unterdriickung dargestellt wird. Aus diesem Grund kommt es auf
die Stellung der Frau als Mensch und auf die Verwirklichung der sozialen
Gerechtigkeit an.

4. Der Hijab als ein Symbol der Unterdriickung!!

Der Hijab ist in der westlichen Kultur - und sogar unter muslimischen
Intellektuellen und einigen islamischen Feministinnen - ein Symbol fiir die
Unterdriickung des weiblichen Geschlechts in patriarchalen Gesellschaften.
Diese Haltung hat dazu gefiihrt, dass in westlichen Gesellschaften die
Angst vor dem Islam verstdrkt worden ist. Dabei geht es um eine Angst vor
dem Islam, nach der den Frauen unter dem Vorwand des Hijab - als Beispiel
werden dabei oft die Taliban angefiihrt - gesellschaftliche Teilhabe und
Rechte entzogen wird. Ob und wie stark der Hijab wirklich zu einer
Unterdriickung des weiblichen Geschlechts gefiihrt hat, verdient eine
Untersuchung, aber die Nacktheit und Kommerzialisierung des weiblichen
Korpers in der westlichen Kultur hat Frauen nicht von der Unterdriickung
befreit und ihre Menschenrechte nicht verwirklicht. Dies muss untersucht
werden, jedoch ist dies nicht das Thema dieses Artikels.

Asra Nomani glaubt, dass es im Islam keine Vorschrift gibt, den Hijab
zu tragen. Sie glaubt, dass der Islam authentisch feministisch ist und dass
die Macht der Médnner dem Islam zufolge bekdmpft werden sollte und dass
Frauen nicht aufgrund moglicher Versuchungen von Ménnern in Hiausern
oder Ecken von Moscheen abgedringt werden sollten. Sie ist eine
Beftirworterin des ,, Gender-Dschihad” und betrachtet die Abschaffung des
Hijab als Hauptkampffeld dieser Front. Sie gibt auflerdem an, dass laut
einer in Agypten im Jahr 2008 durchgefiihrten Studie verschleierte Frauen

11. https:/ /theconversation.com/ the-hijab-is-not-a-symbol-of-gender-oppression-but-
those-who-choose-to-wear-it-risk-islamophobia-178454.
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viel hdufiger sexuell beldstigt werden wiirden (Nomani, 2011). Amina
Wadud diskutiert in ihrem Buch mit dem Titel ,,Gender Jihad“12 auch das
wichtige Thema muslimischer Frauen in islamischen Gesellschaften und
erkldrt, dass islamische Gesellschaften mit Geschlechtergerechtigkeit
beginnen sollten, wenn sie soziale Gerechtigkeit erreichen wollen. Fiir sie
ist der Hijab kein Zeichen von Identitdt oder Kultur, auch ist das Tragen fiir
sie keine religiose Aufgabe, obwohl sie selbst den Hijab schon seit langem
tragt. (Wadud, 2007:176)

Sie unterscheidet zwischen dem ,Hijab des Zwangs” und dem ,Hijab
der Wahl” und nennt Ersteren den ,Hijab der Unterdriickung” und
letzteren den ,Hijab der Befreiung”. (Ebd., 220) In der Einleitung des
Buches stellt sie fest, dass ,,die Leser von ,Inside Gender Jihad” .. auf eine
intensive intellektuelle, wahre und spannende Reise mitgenommen
[werden], die nicht nur die Probleme, mit denen Muslime heute
konfrontiert  sind, oder die vielen geschlechtsspezifischen
Ungerechtigkeiten, die zeitgenossische Konzepte des islamischen Glaubens
befeuern, betrifft, sondern auch die vielen Formen unertréglicher
Unterdriickung, einschliefllich von Rassismus, Vorurteilen, religitser
Intoleranz und wirtschaftlicher Ausbeutung - all dies ist zu
unerschopflichen Ursachen menschlichen Leids in unserer Welt geworden.
Ebd. 7) Geschlechtergerechtigkeit zielt darauf ab, alle tffentlichen und
privaten Ungerechtigkeiten gegeniiber Frauen in allen Aspekten der
Arbeitswelt und der Politikgestaltung zu beseitigen. (ebd., 10)

Nach der Auffassung des Autors dieser Zeilen geht eine Person, die sich
zur Unterwerfung unter Gott verpflichtet, einen Bund der moralischen
Entscheidungsfreiheit und Autonomie ein. Der gottliche Bund, den Gott
den Menschen angeboten hat, erfordert ein unerschiitterliches Engagement
fur Gerechtigkeit, Ehrlichkeit, Wahrhaftigkeit und Widerstand gegen jede
Art von Tyrannei und Unterdriickung. Wenn wir die Diskussion anders
darstellen wollen, so sollten wir uns fragen: Bedeutet der Hijab Befreiung
oder Entfremdung? Die Befiirworter des Hijab sehen darin ein Mittel, um
sich von der Kommerzialisierung des weiblichen Korpers und dem Zwang
zur Selbstdekoration zu befreien. Tatsdchlich dndert der Hijab diese
Situation, denn eine Frau braucht sich nicht nur um Schoénheit und
Aussehen kiimmern, um in der Gesellschaft gesehen zu werden, und sie
braucht nicht nach den Wiinschen von Méannern und Vermogensbesitzern

12. Inside the gender jihad: women's reform in Islam.
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zu handeln. Feministinnen betrachten den Hijab als anti-emanzipatorisch
und als Symbol der Entfremdung. Dies gilt jedoch eher fiir Situationen, in
denen Frauen den Hijab nicht tragen wollen, aber aufgrund des Drucks von
Regierungen und Traditionen dazu gezwungen werden. Tatséchlich
verurteilen Feministinnen jedes aufgezwungene Verhalten, das nicht auf
dem Prinzip des Rechts auf Wahl und Freiheit basiert. Sie betrachten den
Hijab nicht als eine Entscheidung einer muslimischen Frau, sondern
vielmehr als eine Pflicht, die zu gottlicher oder sogar sozialer Bestrafung
fithren kann, wenn sie ihn nicht tragen. Bei all dem sollte beachtet werden,
warum muslimische Frauen immer als Frauen angesehen werden, die unter
der Unterdriickung des Patriarchats stehen, obwohl es auch sehr méchtige
muslimische Frauen gibt. B. S. Sherin zeigt auf, wie Liberale, indem sie
darauf bestehen, dass eine Frau zwischen ihrem Glauben und ihrer
feministischen Identitdt wihlen muss, eine falsche Dichotomie durchsetzen,
die auf einem angeblich Antagonismus zwischen Modernismus und
Religion basiert. Sie argumentiert, dass die verschleierte muslimische Frau
urspriinglich eine  westlich-koloniale ~Fantasie war, aber nun
ironischerweise ausgerechnet Feministinnen diese Fantasie unter dem
Deckmantel der ,Rettung muslimischer Frauen” wunabsichtlich
aufrechterhalten. (Nambudiri, 2023) Sudha Nambudiri glaubt, dass die
Idee, dass muslimische Frauen immer Opfer waren, nicht zutreffend ist.
Was noch schlimmer ist, ist, dass Feministinnen nur auf Hijab und Religion
fixiert sind, anstatt sich mit den sozialen und politischen Faktoren in
Gesellschaften zu befassen, die dazu gefiihrt haben, dass der Intellekt der
Frauen nicht entsprechend zur Geltung gelangt. Warum werden
muslimischen Frauen in der indischen Gesellschaft viele Dinge
vorenthalten? Haben Feministinnen dieses Problem angesprochen? Im
Kontext des US-Kriegs gegen den Terror war die von weiflen liberalen
Feministinnen in den USA angefiihrte Kampagne ,Save Afghan Women”
eine Mission, um die politischen Interessen der USA in der Region zu
rechtfertigen. Lila Abu Lughod weist auf die Ironie hin, ,Frauen retten” zu
wollen und gleichzeitig eine Nation zu zerstdren und zu bombardieren.
Daher spielt diese intensive Sorge um die Erlosung muslimischer Frauen
und die Sorge um die Rechte muslimischer Frauen oft eine Rolle in der
Agenda, die durch die chaotische politische Hierarchie und die Dominanz
des westlichen Imperialismus tiber arme Lander vorgegeben wird. (ebd.)

All diese Diskussionen zeigen, wie sehr die Bedeutung des Hijab von der
Religion, deR Kultur oder dem sozialen oder politischen System der
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Gesellschaft beeinflusst werden kann. In religiosen Systemen kann der
Hijab bspw. nicht nur aus individueller und sozialer Sicht, sondern auch
aus politischer Sicht betrachtet werden. Im Laufe der Geschichte war die
islamische Rechtsprechung gegeniiber Frauen restriktiv, wobei sie sich
ganz offenbar von den im Koran und in den Hadithen des Propheten des
Islam vorgeschlagenen Prinzipien entfernt hat. Die Geschichte des Islam ist
voller Beispiele fiir die Prasenz von Frauen in der sozialen und politischen
Szene, und im Grunde ist die Rechtsprechung des friithen Islam voller
Urteile, die die Beschrankungen der Zeit Jahiliya und sogar des Judentums
und des Christentums ablehnen. Die Frauen wurden aber in der
islamischen Geschichte - ab der Zeit der abbasidischen Kalifen - nach und
nach immer mehr aus der Gesellschaft ausgeschlossen: , Die Unterwerfung
von Frauen im Rechtssystem bedeutet, Subjekte mit bestimmten
Verhaltensweisen und Handlungen hervorzubringen, die Psyche zu
formen und zu organisieren, Menschen mit besonderen Wiinschen und
Sehnstichten zu schaffen. Beispielsweise hat eine verschleierte Frau einen
bestimmten Lebensstil, ein bestimmtes Verhalten, eine bestimmte Position
in der Gesellschaft und in der Hierarchie von Macht und Wiirde sowie
Bediirfnisse, Gebote und Verbote sowie Wiinsche, die von Juristen als
normal definiert werden. Dieser Gehorsam gegentiber der Rechtsprechung
bedeutet Gehorsam gegeniiber den Juristen und Mannern.13”

In dem Buch , The Construction of Gender in Islamic Legal Thought and
Strategise for Reform” versucht Ziba Mirhosseini, die Rechtsgeschichte des
Islam mit den traditionellen Diskursen zu vergleichen, die Frauen als
sexuelle und nicht als soziale Wesen betrachten wiirden - entsprechend den
in den relevanten Diskursen vertretenen Ansichten. Die Verfasserin
akzeptiert weitgehend die Ungleichheit der Geschlechter und stellt den
Diskurs tiber die Gleichstellung von Ménnern und Frauen in Frage. Der
neotraditionelle Diskurs, der sich angesichts der Moderne formierte, eine
Gleichstellung der Geschlechter anstrebte und die Rechtsprechung mit
neuen und reformistischen Rechtsauffassungen verband, erhebt den
Anspruch , mit der modernen Welt vereinbar zu sein, sollte geteilt werden.
Er sollte ihrer Auffassung nach geteilt werden. Als ersten Diskurs kann man
ihrer Meinung nach das klassische islamische Recht bezeichnen, das bis
zum Ende des 19. Jahrhunderts galt. In diesem Diskurs wurde dieses Recht
an das patriarchalische Umfeld seiner Zeit angepasst und entfernte sich mit

13. https:/ /www.zeitoons.com/104366.

138
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.119-143, Summer/Herbst 2023



Die Bedeutung und Semiotik der Verschleierung von Frauen in verschiedenen ...
der Zeit zunehmend von der Offenbarung, d.h. immer weiter von den
Geboten des Korans, deren Ziel die rechtliche Gleichstellung von Mann und
Frau ist. Sie glaubt, dass ,Geschlechterrechte weder spezifisch, noch
gegeben, noch absolut sind. Es handelt sich vielmehr um kulturelle und
rechtliche Konstrukte, die beansprucht, ausgehandelt und verdndert
werden. Sie werden als Reaktion auf gelebte Realitdten, als Reaktion auf
Machtverhiltnisse in Familie und Gesellschaft, von denen produziert, die
die aktuelle Situation aufrechterhalten oder veriandern wollen.” (Mir
Hosseini, 2003: 2)

5. Das Narrativ vom Hijab als Symbol des Patriarchats und der
Unterdriickung von Frauen!4

Der Begriff des Patriarchats wird verwendet, um ein Machtsystem von
sozialen Beziehungen, Werten, Normen und Verhaltensmustern in
Gesellschaften darzustellen, das von Mannern beherrscht wird. Demnach
wird in patriarchalischen Gesellschaften die Autoritdt in einer Familie
durch die Erbschaft mannlichen Familienmitgliedern tibertragen. In einer
patriarchalischen Familie hat demzufolge der Vater die Herrschaft tiber alle
Familienmitglieder.> Manner haben in diesen Gesellschaften nicht nur das
erste und letzte Wort in der Gemeinschaft, sondern sind auch die Herren
und Gebieter der Frauen im héduslichen und familidren Umfeld. Der Begriff
des Patriarchats wird von Max Weber verwendet, um das Machtsystem in
traditionellen = Gesellschaften = darzustellen. In  patriarchalischen
Gesellschaften und in der Form einer Familie wird die Autoritdt durch die
Erbschaft ménnlichen Familienmitgliedern tibertragen. Islamische Gelehrte
halten die Selbstdarstellung von Frauen fiir Manner fiir eine Starkung der
familidren und ehelichen Beziehungen, aber laut Feministinnen erwarten
Minner von Frauen, dass sie schon und charmant sind, sich entsprechend
kleiden oder schminken und Ahnliches. Alles in allem sind die Wege der
Dominanz von Ménnern tiber die Frauen individuelle Aspekte. Radikale
Feministinnen argumentieren, dass die Ehe eine Institution sei, die die
anhaltende Unterdriickung von Frauen in wirtschaftlicher, finanzieller,
rechtlich-politischer und emotionaler Hinsicht sicherstellt. Die Familie sei
ein , kulturelles” Format, durch das Manner ihre Rolle bestimmen wollen,
weil sie die Familie als ihr ,, Eigentum” betrachten wiirden. (Rad, 2008)

14. https:/ /theprint.in/yourturn/subscriberwrites-a-woman-wearing-hijab-is-seen-as-
symbol-of-oppression-that-needs-to-be-emancipated /828632 /
15. https:/ /core.ac.uk/download/pdf/19918917.pdf.
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Amina Wadud schreibt in der Einleitung des Buches , Inside the Gender
Jihad” Folgendes: ,Leider erkennen unzihlige muslimische Manner und
Frauen nicht, wie vielfiltig das Patriarchat gegen die Moral und den Islam
ist.” Viele Muslime und Nicht-Muslime seien nicht sensibel genug fiir die
Tatsache, dass das Patriarchat tyrannisch und moralisch beleidigend ist
(Ebd., 6). Sie glauben, dass das Patriarchat religiose Instrumente nutzt und
nach und nach die Theokratie ersetzt. Es besteht kein Zweifel daran, dass
es auch in der Geschichte des Islam - wie in vielen anderen Gesellschaften
zu verschiedenen Zeiten - eine Herrschaft des Patriarchats gegeben hat,
jedoch ist der Hijab eine religitse Anordnung, die dazu beitragen kann,
Frauen in der Gesellschaft zu schiitzen und Keuschheit in der Gesellschaft
zu entwickeln sowie die Bindung zwischen Mann und Frau zu stdrken. Es
gibt viele Manner, die sich in der Familie patriarchalisch verhalten und
deren Frauen keinen Hijab tragen. Es stimmt nicht, dass es tiberall dort, wo
es ein Patriarchat gibt, auch einen Hijab gibt. Die ideale islamische Familie
ist eine Familie mit zwei unterschiedlichen Geschlechtern - eine Familie, in
der beide Geschlechter gemeinsam ihre Pflichten erfiillen.

Fazit

Der Hijab als Kleidungsstiick, das heute fiir muslimische Frauen zum
Symbol geworden ist, hat aufgrund des Verstandnisses unterschiedlicher
Bedeutungen unterschiedliche Interpretationen erfahren. Oft war die
Definition dieser Bedeutung und Botschaft nicht die Absicht des jeweiligen
Individuums, jedoch wird die Botschaft im sozialen Kontext in Bezug auf
Kultur und Gesellschaft produziert. Die gegensétzlichen Bedeutungen, die
Befiirworter und Gegner dem Hijab geben, haben die Debatte zu einer
herausfordernden Angelegenheit gemacht. Der Hijab, der in den frithen
Tagen des Islam die Wiirde und soziale Ehre muslimischer Frauen schiitzte,
und die Frauen akzeptierten ihn, um in der arabischen Gesellschaft, in der
Frauen (insbesondere Sklavinnen) keinen guten Status innehatten, mehr
Respekt zu erlangen, wurde in den spateren Epochen allmahlich als eine
Einschrankung empfunden. Dartiiber hinaus wurde er noch als Symbol des
Patriarchats angesehen. Dies muss untersucht werden und es sollte im
Zusammenhang mit den sozialen und kulturellen Strukturen dieser Zeit
untersucht werden. Der Hijab als Bedeckung einer muslimischen Frau ist in
islamischen Gesellschaften etwas ganz anderes als im Westen und hat
unterschiedliche Bedeutungen hervorgebracht. Diese unterschiedlichen
Bedeutungen verstidrkten sich mit dem Einfluss der Mode auf den Hijab in
verschiedenen sozialen Schichten. Die modernen sozialen Schichten
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muslimischer Frauen versuchen, durch das Tragen neuer Hijab-Modelle
eine neue Bedeutung des Hijab fiir die moderne muslimische Frau zu
schaffen. Im Westen wurde der Hijab mit der Migration der Muslime
unterschiedlich interpretiert - von einer Kleidung zum Ausdruck der
Identitét bis hin zu einer politischen Bewegung gegen Séakularismus und
Westliche Kultur und Sexismus.
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Das Heldenbuch von Iran

Das iranische Epos Sahnima (Buch der Kénige), dass der persische Dichter
Abiw’'l Qasim Firdousi (940-1020) in 35 Jahren niedergeschrieben hat, ist
eines der bertihmtesten und bedeutendsten Werke der Weltliteratur. Dieses
Epos hat Joseph Gorres in seine Suche nach dem Ur-Mythos, der das
eigentliche Ziel der romantischen Mythenforschung war, mit einbezogen,
weil er der Auffassung war, in diesem Werk Spuren der é&ltesten
Menschheitsiiberlieferungen zu finden. Diese Auffassung war fiir ihn
zugleich Beweggrund, dieses Werk ins Deutsche zu tibersetzen. Bevor im
Folgenden seine Arbeit an der Ubersetzung betrachtet wird, werden einige
kurzer Angaben zu seinem Leben und Werk gemacht.

1. Leben und Werk von Josef Gorres!

Joseph Gorres wurde am 25. Januar 1776 in Koblenz als Sohn eines
Holzhéndlers geboren. Nach dem Besuch des Gymnasiums in Koblenz von
1785 bis 1793, wo er durch aufkldrerische Einfliisse von Seiten der Lehrer
der katholischen Kirche entfremdet wurde, bildete er sich autodidaktisch in
Medizin, Naturwissenschaften und Geschichte aus. 1794 wurde er nach
dem Einzug der franzosischen Revolutionstruppen zum Wortfiihrer der
deutschen Jakobiner und publizierte in zwei von ihm gegriindeten
Zeitschriften entsprechende politische Artikel. 1799 hielt er sich im Auftrag
von Koblenzer Biirgern in Paris auf, um beim Ersten Konsul Bonaparte
Beschwerde gegen die Ubergriffe franzosischer Soldaten einzulegen,
scheiterte aber. Tief enttduscht von den Verhiltnissen in Paris distanzierte
er sich von seinen revolutiondren Aktivitdten und gab seine publizistische
Tatigkeit auf. Von 1800 bis 1805 unterrichtete er als Physiklehrer an der
Sekundérschule in Koblenz und heiratete Katharina von Lassaulx. Von 1802
an widmete er sich physiologischen, naturphilosophischen und
literarischen Studien. 1806 wurde er als Privatdozent an die Universitét
Heidelberg berufen, wo er Vorlesungen tiber Physik, Physiologie,
Philosophie, Asthetik und altdeutsche Literatur hielt. In dieser Zeit schloss
er mit den Dichtern Achim von Arnim, Clemens Brentano, den Gebritidern

1. Vgl. Joseph Gorres, Gesammelte Schriften, Erg.-Bd. 2, Gorres-Bibliographie.
Verzeichnis der Schriften von und tiber Johann Joseph Gorres (1776-1848) und
Gorres-Ikonographie, Bearbeitet von Albert Portmann-Tinguely, Paderborn,
Miinchen, Wien, Ziirich 1993; Ferdinand Schéningh, Monika Fink-Lang, Joseph
Gorres. Die Biografie, Paderborn 2013, Schoningh.
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Grimm und dem Mythenforscher Friedrich Creuzer Freundschaft und trat
mit anderen Vertretern der Romantik in Verbindung. Weil er nicht zum
Professor berufen wurde, kehrte Gorres im Jahr 1808 wieder nach Koblenz
in den Schuldienst zurtick und betrieb zugleich ein intensives Studium aller
ihm zugdnglichen Mythen und Sagen. 1810 erscheint seine noch in
Heidelberg begonnene Mythengeschichte der asiatischen Welt? zugleich mit
dem ersten Band von Friedrich Creuzers Symbolik und Mythologie der alten
Volker3. Nachdem er Persisch gelernt hatte, begann er das persischen
Nationalepos Sahnama (Buch der Koénige) ins Deutsche zu iibersetzen.
Daneben gab er 1813 die Schrift Lohengrin ein altteutsches Gedicht*, heraus, in
dem er in der Einleitung tiber den Dichtungskreis des heiligen Grals
handelte, sowie in verschiedenen Zeitschriften Aufsitze, die sich vor allem
mit mittelalterlichen Epen, Sagen und Mérchen beschiftigen,. Von 1814 an
leitete er die Redaktion der Zeitschrift Rheinischer Merkur, in der er
zahlreiche politische Artikel veroffentlichte. Im Jahr 1819 publiziert er in
Koblenz sein Buch Teutschland und die Revolution. Als er deshalb verhaftet
werden sollte, flieht er im Oktober desselben Jahres iiber Frankfurt nach
Strafburg und tibersiedelte 1820 in die Schweiz. Im selben Jahr erscheint in
Berlin seine Ubersetzung Das Heldenbuch von Iran aus dem Schah Nameh des
Firdussi®. In dieser Zeit wendete er sich wieder zur katholischen Kirche.
Unermiidlich veroffentlichte Gorres weitere Schriften und Aufsdtze vor
allem in der Zeitschrift Der Katholik. Am 20. August 1825 erging an ihn der
Ruf auf den Lehrstuhl fiir Geschichte an der Universitdt Miinchen und am
31. Oktober 1827 wurde ihm von Konig Ludwig I. die ordentliche Professur
tur , Allgemeine und Literaturgeschichte” in Miinchen tibertragen. Gorres
hatte nie an einer Universitdt studieren konnen. Abgesehen von einem
Freisemester = hielt = Gorres  regelmidflig ~ Vorlesungen  tiber
Universalgeschichte und Mystik bis 1847, also bis in sein 72. Lebensjahr.

2. Joseph Gorres, Mythengeschichte der asiatischen Welt, 2 Bde., Heidelberg 1810, Mohr
und Zimmer.

3. Friedrich Creuzer, Symbolik und Mythologie der alten Volker, besonders der
Griechen, 4 Bde., Leipzig und Darmstadt 1810-1812, Leske. Dieses Werk wurde von
Willibald Kirfel 1942 im Rahmen von Gorres” Gesammelten Schriften (GS) in Koln
im Bachem Verlag als Band 5 neu herausgegeben.

4. Joseph Gorres, Lohengrin, ein altteutsches Gedicht, Heidelberg 1813, Mohr und
Zimmer.

5. Joseph Gorres, Teutschland und die Revolution, Koblenz 1819, Holscher.

6. Joseph Gorres, Das Heldenbuch von Iran aus dem Schah Nameh des Firdussi, in zwei
Bidnden, Berlin 1820, Reimer.
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Gleich nach seiner Ankunft in Miinchen bildete sich um ihn ein
Freundeskreis, der Ende 1827 die Zeitschrift Eos Miinchener Blitter fiir Poesie,
Literatur und Kunst griindete, in der Schelling, Franz von Baader, Gorres
und andere ihre Beitrdge publizierten. In den Jahren 1836 bis 1840
veroffentlichte Gorres ein bedeutendes Werk tiber Die christliche Mystik?,
das in der Folge in mehreren Auflagen erschien. In den 1838 gegriindeten
Historische-politischen  Blittern veroffentlichte Gorres seinen letzten
unvollendet gebliebenen Aufsatz: Die Aspecten an der Zeitenwende. Zum
neuen Jahr 18488, in dem er vor einem neuen Tyrannen warnt: Dieser Tyrann
hat drei Kopfe: Radikalismus, Kommunismus, Proletariat. Am 29. Januar
1848 ist Gorres in Miinchen gestorben.

2. Wende zur romantischen Mythenforschung

Nach der Abkehr von seinen politisch publizistischen Aktivitdten
beschiftigte sich Gorres mit den Mythen der alten Welt. Abgesehen von
vereinzelten Hinweisen, die bis ins Jahr 1802 zurtickreichen, beginnt mit
der Schrift Glauben und Wissen, die er 1805 veroffentlicht hat, seine
eigentliche Mythenforschung. In dieser Schrift hat er erkldrt, dass mit der
Schopfung die Uroffenbarung ins Licht tritt: ,,als unsere Zeit begann, da
wurden die gottlichen Mysterien zum erstenmal gefeyert, da standen die
Geschlechter auf in Gott, und aus ihm gieng die Welt und alles, was in ihr
begriffen ist, die Substanzen und die Geister allzumal hervor, und traten in
die Zeitlichkeit”?. Und der himmlische Vater sandte den ersten Menschen
,+hohere Wesen, Sonnengeborene, als Gespielen zu“19, die ihnen die Sprache
und die Geheimnisse der Natur lehrten. Diesen paradiesischen Zustand
haben die Menschen selber zerstort. ,Nur in der hohen Mythe lebten die
Gottlichen fort und wandelten unter den Sterblichen; in ihr ward das
Andenken des goldenen Jugendalters aufbewahrt, und was die
Himmlischen den Erdgeborenen lehrend mitgetheilt, die Wahrheit, war in
ihre Allegorien eingehiillt, und der ganze offne Himmel in ihr
abgespiegelt”11. Es ist somit der Mythos, der einen Zugang zu dieser

7. Joseph Gorres, Die christliche Mystik, 4 Bde., Regensburg 1836-1840, Verlag Joseph
Manz.
8. Vgl. Historisch-politische Blatter 21 (1848), S. 1-34.
9. Joseph Gorres, Gesammelte Schriften (GS) Bd. 3, Kéln 1926, Verlag Bachem, S. 6.
10. Joseph Gorres, GS, Bd. 3, S. 7.
11. Joseph Gorres, GS, Bd. 3,S. 7.
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Wahrheit ermoglicht. Der Mythos, den Gorres als ,,das Geheimnis des
Alls“12 versteht, enthilt alle Rétsel der Schopfung. ,Wie die Grundfesten
der Erde auf den gewaltigen Urgebirgen ruhe, so ruht unser
[ahnungsvolles] Wissen auf den einfach grofen Uberlieferungen, die wie
Gebirge aus der alten, grauen Urwelt zu uns heriiberziehen” 13. Der
Ursprung dieser Uberlieferungen liegt fiir Gorres im Osten, in Indien, deren
Uberlieferung der einen Uriiberlieferung am néchsten ist. Diese war ,ein
Dienst und eine Mythe ... in uralter Zeit, es war eine Kirche und auch ein
Staat und eine Sprache”!4, denn am Anfang wirkt nur eine Gottheit ,im
Weltall, eine Religion auch nur herrscht in ihm, ein Dienst und eine
Weltanschauung in der Wurzel, ein Gesetz und eine Bibel nur durch alle,
aber ein lebendiges Buch wachsend wie die Geschlechter, und wie die
Gattung ewig jung. Alle Propheten sind wie ein Prophet, aus einem Munde
haben sie gesprochen, eine Sprache, obgleich in verschiedenen Dialekten,
nur geredet”1>. Gorres hat in seiner grofsartigen Muythengeschichte der
asiatischen Welt, die 1810 erschienen war, versucht, die Entwicklung von
dieser uranfanglichen Einheit der Menschheit {iber die Lander der Erde in
den Mythen der Volker von Osten nach Westen darzustellen. Ein kurzer
Uberblick tiber die von ihm untersuchten Mythentibetlieferungen soll dies
veranschaulichen.

Mytheniiberlieferungen

in China im Yi-king und in der Lehre des Konfuzius;

in Indien, im Wesentlichen in den Upanishaden und der Sankya-Lehre;
in China, Korea und Japan im ostasiatischen Buddhismus;

in China in den Lehren des Taoismus;

in Tibet und der Mongolei in den Lehren des Lamaismus;

in Hinter- und Vorderindien in den Lehren des Buddhismus;

in Vorderindien im Brahmanismus und Hinduismus;

12. Joseph Gorres, GS, Bd. 3, S. 9.
13. Joseph Gorres, GS, Bd. 3. S. 9.
14. Joseph Gorres, GS, Bd. 5, S. 21.
15. Joseph Gorres, GS, Bd. 5, S. 289.
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in Nord- und Westasien und Europa bei tatarischen, mongolischen,
skythischen und slawischen Volkern;

im Iran in der Religion Zoroasters;

im Zweistromland, Arabien, Babyloniens;

in Kleinasien bei Semiten und Hamiten;

in Agypten, in Phonizien, Kanaan und Syrien;
in Paldstina und im Alten Testament;

in der Verkniipfung kosmogonischer und welthistorischer Mythen in Iran,
Babylon und Indien;

in Phrygien und Lydien;
im europdischen Norden und in der Edda’®.

Gorres hat mit seiner Mythengeschichte der asiatischen Welt dazu
beigetragen, dass die Mythenforschung in der ersten Halfte des 19.
Jahrhunderts in Deutschland einen Hohepunkt erreicht hat. Wilhelm
Grimm schrieb in seinem Brief vom 1. November 1811 an Achim von
Arnim, dass vor allem folgende drei Werke diesen Hohepunkt bilden:
Johann Arnold Kanne, Pantheum der dltesten Naturphilosophie, die Religion der
Volker 17, Joseph Gorres, Mythengeschichte der asiatischen Volker 18 und
Friedrich Creuzer, Symbolik und Mythologie der alten Vilker’. Und diese
Werke ,sind etwas, wogegen kein anderes Volk in der Welt wird etwas
aufweisen konnen”?. In diesem Brief weist Wilhelm Grimm dann auf
Gorres und seine Arbeit an Ferdousias Shah Nameh hin. Gorres hatte
bereits1808 in der Zeitung fiir Einsiedler das Heldenepos von Ferdousi
erwdhnt hat: ,Das konigliche Buch Schach Nameh, in 60 000 Bereits oder
Distichen von Ferdoussi im zehnten Jahrhundert nach alten Traditionen

16. Vgl. Willibald Kirfel in: Joseph Gorres, GS, Bd. 5, Koln 1935, Verlag Bachen, S. XI.

17. Johann Arnold Kanne, Pantheum der &ltesten Naturphilosophie, die Religion aller
Volker, Tuibingen 1811, Cotta.

18. Siehe Anm. 3.

19. Siehe Anm. 4.

20. Wilhelm Grimm an Achim von Arnim, 1. 11. 1811, in: Achim von Arnim und die ihm
nahe standen, hrsg. von Reinhold Steig und Herman Grimm, Bd. 3, Stuttgart und
Berlin 1904, Cotta, S. 159. Uber Mythos und Sage bei Creuzer, Goérres und Kanne
siehe: Alfred Baeumler, Das mythische Weltalter, Miinchen 1965, Beck, S. 96-149.
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und persischen Chroniken zusammen gedichtet, erzéhlend die Thaten der
alten persischen Roth’s (Recken) Heroen aus den ersten Dynastien, feyert
besonders dort die beyden gepriesensten Helden des Orients Rostam und
Asfendiar” 2. Dieses Epos wollte Gorres ins Deutsche tibersetzen.

3. Gorres und seine Arbeit an der Ubersetzung von Firdousis Sahnama

Um Firdousis Sahnama lesen und iibersetzen zu konnen, lernte Gorres
Persisch und tibersetzte dann zwischen September 1811 und Mai 1812 grofie
Teile dieses gewaltigen Epos ins Deutsche. Weil ihm daftir aber keine
gedruckte Ausgabe zur Verfiigung stand, benutzte er Handschriften, die
ihm  durch  Vermittlung der Gebriider Grimm von der
Universitétsbibliothek in Gottingen nach Koblenz zugeschickt wurden. Die
Handschriften gehtren zur Sammlung von etwa 150 arabischen, persischen
und ttirkischen Manuskripten des ehemaligen in russischen Diensten
stehenden Generalstabsarztes Baron Georg Thomas von Asch (1729 -1807),
die nach seinem Tod der Bibliothek tibergeben wurde. Die Briefe von
Gorres an die Gebrtider Grimm und Achim von Arnim gewdhren Einblicke
in seine Arbeit an der Ubersetzung. Im Brief vom 2. Juli 1810 schreibt er an
Jacob Grimm: , Ich beschiftige mich seit einiger Zeit mit dem Studium der
persischen Sprache. Haben Sie etwas dahin Einschlagendes in ihrer
Bibliotek: z. B. Ousely’s Persian Miscellanies Lond 1795” 22. Nachdem
Gorres Ousely’s Werk erhalten hatte, schreibt er am 4. Februar 1810 an Jacob
Grimm: , Die Miscellanies aber sind mir nititzlicher gewesen, kein Teufel
kann ohne so etwas klug werden aus orientalischen Manuskripten. Nun
mochte ich wissen, ob wohl der Shah Nameh aus der Gottinger Bibliothek,
wo er in zwey Abschriften ist, auf Monathe zu erhalten wére”2. An Achim
von Arnim schreibt er am 25. April 1811: ,In all dem Larm habe ich in Jahr
und Tag Persisch gelernt, und das so ernsthaft, daf3 ich alle Tage den Schah
Nahmeh des Firdusi (d. h. die Handschriften) erwarte und mit seinen 60
000 Versen bis gegen den Winter zu Rande zu seyn gedenke”?4. Als Gorres
die Handschriften erhalten hatte, schreibt er am 25. April 1811 an Jacob
Grimm: ,Es sind zwey Codices in Gottingen, der von Aschische ist

21. Joseph Gorres, GS, Bd. 3, S. 325.
22. Joseph Gorres, GS, Briefe, Bd. 2, bearbeitet und hrsg. von Monika Fink-Lang,
Paderborn 2020, Schoningh, S. 268.
23. Joseph Gorres, GS, Briefe, Bd. 2, S. 306.
24. Joseph Gorres, GS, Briefe, Bd. 2, S. 329.
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schlechter und tibereilter geschrieben, hat aber mehr gute Lesarten als der
Andere, der vorziiglich schon und gut geschrieben ist“?>. Im Brief vom 23.
September 1811 an Jakob und Wilhelm Grimm kommt Gorres’ Freude an
der Ubersetzung deutlich zum Ausdruck: , Der Schah Nameh ist allerdings
schon seit fiinf Wochen in meinen Handen, und ich habe mich in dieser Zeit
schon durch die ersten sechs Dynastien und 7000 Verse mit meinen 4000
Wurzeln, die ich auswendig gelernt, durchgearbeitet, weil mein
Meminsky?¢ durch die Schuld der Speditére noch nicht angekommen ist.
Ich komme recht gut dran fort, nur bey Wortspielen oder wo sonst der Sinn
an einem Worte hingt, muf8 ich das Verstindnis auf das Worterbuch
verschieben. Die Schwierigkeiten des Lebens der Manuskripte, die sehr
grofd sind, habe ich groflenteils tiberwunden und lese ganze Seiten ohne
Anstofl weg. Uberhaupt ist mein Ohr und Sinn und Gedachtniff und alles
in eigener Sympathie mit dieser Sprache, die wohl nur durch
Stammverwandtschaft sich erkldren 1df3t, eben so sehr wie mir das
Arabische entgegen ist. Ich kann 20 persische Worter auswendig lernen in
der Zeit, in der ich nur 5 Arabische lerne, und behalte sie 20mal langer. Der
Shahnameh ist aber sehr rein persisch, und vielweniger als die neueren
Schriften mit Arabischem verunreinigt. Es ist ein gar kostliches Buch, hell,
klar, bilderreich wie die Wiesen von Mazenderan, aber ohne allen
widerwiértigen Schwulst in schonem Ebenmafs, ohne Langweiligkeit und
Gedehntheit, nur gerade in der notwendigen epischen Breite, die Handlung
immer rasch voranschreitend und Schlag auf Schlag sich umgestaltend,
unterhaltend daher wie die tausend Néchte, dabey alles mit grofier
DelikatefSe behandelt, und mit reichen brennenden Farben kolorirt. Die
Verse flielen dahin wie leichter Trott eines schlank und zart und
nettgebauten Pferdes aus diesem schonen Lande. Ferdusi hat, wie er selber
sagt alte Biicher vor sich gehabt, er hat vieles ausgelafien, besonders das
seinem Herren anstoflige Mythische, aber im Ganzen in der
Sagengeschichte aufier dem Poetischen, dem Dialog und der Ausmalung

25. Joseph Gorres, GS, Briefe, Bd. 2, S. 323.

26. Es handelt sich um das mehrbéndige Worterbuch von Francisci A Mesegnien
Meninski, Lexicon arabico-persico-turcicum adiecta ad singulas voces et phrases
significatione latina, Wien 1780, Kurzbock; Franciscus a Mesgnien Meninski (1623-
1698) war ein polnischer Edelmann und Diplomat, der von Kaiser Leopold L. als
Chefdolmetscher nach Wien berufen wurde. Sein Worterbuch erschien zuerst 1680
in Wien und hat mehrere Auflagen erlebt, zuletzt im Jahr 2000 in Istanbul im Verlag
Simurg.
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nichts hinzugesetzt. Es ist ein gar intereflantes und mir sehr liebes Buch, das
mich fiir das fatale Vokabeln Lernen seit einem Jahre her, reichlich
entschidigt”?. Im Riickblick auf seine Arbeit an der Ubersetzung von
Firdousis Sahndma schreibt Gorres am 2. Juni 1812 an Jacob Grimm, dass er
die Ubersetzung fertiggestellt und damit das Versprechen, das er sich selbst
gegeben hat, eingeldst habe. Er hatte sich selbst versprochen, , die Sprache
zu lernen und das Gedicht zu beenden. Just heute vor zwey Jahren habe ich
mit dem Alphabete angefangen, ich bin zum durchgéngig historischen und
poetischen Verstindniffe des Buches gelangt, zum grammatikalischen
miifite ichs noch einmal lesen. Was mir dunkel geblieben ist, war etwa nur
einzelnes bey dem ich als mir unwichtig nicht stehen bleiben konnte und
wollte. Es war, besonders Anfangs, schwere Arbeit”28. Nachdem Gorres
seine Ubersetzung druckfertig gemacht hat, sucht er lange Zeit nach einem
Verleger. Erst im Jahr 1820 konnte Das Heldenbuch von Iran aus dem Schah
Nameh des Firdussi in Berlin im Verlag von G. Reimers in zwei Banden
erscheinen.

4. Aufbau und Inhalt der Ubersetzung des Sahnama von Gorres

Das Heldenepos Sahnama handelt von der vorislamischen Geschichte
Persiens?. Gorres hat von den 62 Sagen oder Mythen dieses Epos 50 Sagen
tibersetzt. Diese Sagen sind in folgende drei Sagenkreise gegliedert: 1. Die
alte mythische Heldensage von Iran, 2. Die griechisch-orientalische Darius-
Alexandersage und 3. Die sagenhafte Geschichte der Sassaniden. Firdousi
hat diese drei Sagenkreise kunstvoll miteinander zu einem Ganzen
verkntipft. Im Folgenden wird eine kurze Inhaltsangabe aller von Gorres
tibersetzen Sagen gegeben.

Das Buch der Konige

Das Epos wird eingeleitet mit einem Lobpreis Gottes, des Schopfers aller
Dinge und der Weisheit, die dem Menschen als ,Auge der Seele” dient.
Anschliefsend schildert der Dichter die Erschaffung der Welt, des Menschen
und der Gestirne. Nach einem Lob des Propheten beschreibt Firdousi die
Entstehung des Epos. Ein Pahlavan aus dem Geschlecht der Dihgane

27. Joseph Gorres, GS, Briefe, Bd. 2, S. 357 £.
28. Joseph Gorres, GS, Briefe, Bd. 2, S. 418.
29. Firdousi verwendet in seinem Werk nicht die geographische Bezeichnung Persien,
sondern immer Iran.
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versammelte eines Tages alle zoroastrischen Priester und liefs sie von den
Taten der Konige berichten. Daraus sollte ein Buch entstehen. Weil aber der
Dichter Daqiqi dies nicht verwirklichen konnte, weil er ermordet wurde,
fiel diese Aufgabe Firdousi zu. Die Einleitung schliefst mit einem Lob auf
Abu Mangtr ibn Muhammad und auf den Sultan Mahmud, Gebieter tiber
Iran und Turan.

1. Die Sage von Kejumers (Gayomart)30

Kejumers, bekleidet mit einem Pantherfeld auf dem Thron in einer
Berghohle, war der erste Konig der Welt und hat sie beherrscht. Trotz einer
Warnung vom Engel Serusch (Suros) wird sein Sohn Syamek (Siyamak) von
den schwarzen Damonen getdtet. Daraufhin vernichtet Kajumers mit
Huschenk (Ho$ang), dem Sohn von Siyamek, die Damonen.

2. Die Sage von Huschenk (Hosang)

Nach dem Tod von Kejumers herrschte Huschenk tiber die sieben Reiche
der Welt. Er lehrte die Trennung des Eisens vom Stein, die Bew&sserung der
Landwirtschaft und die Aufteilung des Besitzes.Er entdeckt das heilige
Feuer durch einen Steinwurf auf einen Drachen. Dem heiligen Feuer zu
Ehren schuf er das Sadefest (Lichtfest). Sodann entdeckt Huschek, wie das
Feuer das Eisen gwonnen wird und wie man es schmiedet. Dazu erfand er
die Zange, das Beil, die Sage und den Hammer.Dann bezwang er das
Wasser. Vom Meer bis zum Blachfeld befestigte er es an seinem Ort und
lenkte den Lauf von Fliissen und Stromen. Vorher hatte die Menschen zur
Speise nur rohe Friichte. Huschek lehrte sie auch Kleider zu tragen, die
Tiere und ihre Felle niitzlich zu verwenden.

3. Die Sage von Themuresh (Tahmiirat)

Nach dem Tod von Huschenk besteigt sein Sohn Themuresh den Thron und
setzt das Werk seines Vaters fort und macht Tiere zu Haustieren. Als er die
Damonen von ihren Fesselt befreit, lehren sie ihn die Schrift.

4. Die Sage von Dschemschid (Gamséd)

Nach dem Tod von Themuresh folgt ihm sein Sohn Dschemschid, der 700
Jahre lang herrscht. Er lehrt die Eisenverarbeitung, das Ndhen von Kleidern
und richtet folgende vier Stinde ein: Priester, Krieger, Bauern und

30. Im Klammer werden die Namen in persischer Transkription beigeftigt.
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Handwerker. In der Folge ldsst er von den Damonen ein Haus bauen und
schafft Parfiime, Edelsteine und Heilmittel. Dann reist der Kénig auf einem
Schiff durch die sieben Reiche und ldsst seinen Thron bis zum Himmel
erhchen. Zu seinen Fiifien versammelt sich die ganze Welt und nennt
diesen Tag Nurus (Neujahrsfest). Als er verlangt, ihn als Weltschopfer
anzuerkennen, weicht der Glanz Gottes von ihm.

5. Die Sage von Zohak (Dahhak)

Erwendab, einem gottesfiirchtigen Mann, dem viele Rinder,Kamele und
Arbaerpferde besafs, wurde ein Sohn geboren, der Zohak hiefs. Eines Tages
kam der Teufel zu Zohak, um ihn zu tiberreden, den Thron zu besteigen,
da sein Vater schon sehr alt und gebrechlich sei. Zohak zogert, als aber der
Vater in einem Hinterhalt den Tod findet, besteigt er den Thron. Der Teufel,
der sich in einen Jiingling verwandelt hat, bietet sich als Koch an und
bereitet ihm schmackhafte Speisen. Der Teufel bittet dann Zohak, ihn
kiissen zu diirfen. Nachdem ihm das gewahrt wurde, wachsen an der Stelle
des Kusses zwei schwarze Schlangen. In seiner Verzweifel schneidet er sie
ab, aber sie wachsen nach. Die Arzte kénnen nicht helfen, da sprach der
Teufel in Gestalt eines Arztes, dass die Schlangen dann verschwinden,
wenn man ihnen Menschenhirn zur Speise gebe. Deshalb wurden jede
Nacht zwei Madnner geschlachtet, um die Schlangen zu fiittern. Da
versuchten zwei reine Parsis, die jungen Médnner vor dem Tode zu retten,
was ihnen auch gelang. Der unreine Zohak traumte eines Nachts, dass ihm
ein Jiingling mit einer Keule auf das Haupt schlug. Die Priester, die Zohak
gerufen hatte, fuirchteten sich; einer aber trat hervor und deutete den
Traum, in dem er Firedun (Firédan) nennt, der eine Keule trdgt, um seinen
Vater und die Kuh Birmaye, die von Zohak erschlagen worden waren,
blutig zu réchen. Daraufhin fillt Zohak ohnméchtig vom Thron.

6. Die Sage von Fireduns (Firédiin) Geburt, und dem Sturze des Zohak

Als Zohak aus seiner Ohnmacht wieder erwacht war, suchte er nach dem
Jingling mit der Keuel und liefs alle Weisen und Sterndeuter befragen. In
dieser Zeit wurde Firedun geboren, sein Vater flieht, wird gefangen und
von Zohak erschlagen. Fireduns Mutter gibt ihr Kind einem Hirten in
Obhut, der von der Kuh Birmaye gesdugt wird. Weil Zohak nach wie vor
nach dem Kind suchte, flieht die Mutter mit dem Kind nach Hindastan, wo
es von einem Parsi unter seinen Schutz genommen wird. In der
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Zwischenzeit totete Zohak die Kuh Birmaye und verwiistet Fireduns Haus.
Nachdem dieser 16 Jahre alt geworden war, durchquert er mit seinem Heer
den Fluf$ Arvand (Tigris) und dringt in den Palast des Zohak, der aber in
Gaduastan weilt, um vor den Schlangen Ruhe zu finden. Als er erfahrt, dass
Firedun den Thron bestiegen hat, schleicht er sich in die Stadt, wird aber
von Firedun tiberrascht und von ihm mit einer Keule niedergeschlagen. Der
Engel Serusch (Surds) hielt ihn aber davon ab, Zohak zu ttten. Er solle
vielmehr in Ketten gelegt und auf den Berg Demawend (Damavand)
gebracht und kopfiiber festgeschmiedet wurde.

7. Die Sage von der Fahrt der drei Sohne Feriduns nach Yemen

Feridun hatte drei Sohne, die er verheiraten wollte. Zu diesen Zweck sandte
er seinen Diener Dschendi aus, der schliefilich seinem Herrn mitteilen
konnte, dass der Schah von von Yemen drei Tochter hat. Als das Anliegen
Feriduns dem Schah vorgetragen wurde, {iberlegte sich dieser eine List.
Feridun sandte seine Sohne zum yemenitischen Fiirsten, der sie
gastfreundlich aufnahm, aber einen Zauberer beauftragte, die Sohne
auszuschalten. Diese aber widerstanden dem Zauber und erhielten die
Tochter. Bei ihrer Riickkehr zu Feridun wurden sie von ihm auf die Probe
gestellt, die sie bestanden. Dann gab er seinen Stchnen gliickbedeutende
Namen. So wurde der Erstgeborene Selm (Salm) genannt, der Mittlere Thur
(Tar) und der der dritte Sohn Iredsch (Erag).

8. Die Sage vom Streite der drei Briider und dem Tode des Iredsch (Erag)
Feridun hat sein Reich unter seine S6hne in drei Teile aufgeteilt. Die Krone
aber erhielt allein Iredsch, der jiingste Sohn. Darauf brach ein heftiger Streit
unter den Briider los, der den Vater sehr betriibte. Der Streit endete damit,
dass Thur seinen Bruder Iredsch totete.

9. Die Sage von Menutschehr (Manocihr) und der Blutrache des Iredsch.
Die Lieblingsfrau von Menutschehr gebar eine Tochter, fiir die Feridun
spdter einen liebevollen Gemahl fand. Aus dieser Ehe ging Menutschehr
hervor, der von Grofivater erzogen wurde und dem er, nachdem er
herangewachsen war, den goldenen Thron {ibergab und zahlreiche andere
Zugaben. Vor dem Thron versammelte sich ein grofies Heer, das Rache
nehmen wollte fiir den Tod von Iredsch. Die Briider Selm und Thur
bekamen Angst und sandten einen Boten zu Ferudin und Menutschehr, um
sich fiir den Mord an Iredsch zu entschuldigen. Die Entschuldigung wurde
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abgewiesen. Menutschehr bereitete sich auf einen Kampf vor, aber auch die
beiden Briider riisteten auf. Es kommt zu einem furchtbaren Kampf, in dem
Menutschehr Thur totet. Kurz darauf wurde auch Selm von ihm
geschlagen. Nach diesem grofSen Sieg wird Menutschehr von seinem Vater
hochgeehrt. Dann stirbt Feridun und wird von seinem Enkel lange
betrauert. Menutschehr setzt sich dann die Krone auf. Zum Heer sprach er:
ich bin auf dem Thron der Welt, Zorn bin ich und Hass, Gerechtigkeit und
Liebe.

10. Die Sage von Sam (Sam) und Sal-ser (Zal-i Zar)

Einer der Wiirdentrdger in der Umgebung von Menutschehr war Sam,
dessen Frau nach langer Zeit einen Sohn zur Welt bringt, dessen Haare ganz
weifs sind. Sam l&fit das Kind zum Berg Alburs (Alburz) tragen, wo der
Simurg (Simurg) seine Wohnung hat, der das Kind entdeckt und von ihm
in sein Nest als Nahrung fiir seine Jungen getragen wird, aber durch
gottlichen Einfluss gewinnen alle das Kind lieb. Das Kind wuchs zum
Jiingling heran, was auch Sam horte, der die Priesterschaft zusammenrief
und um eine Erkldrung bat. Die Priester warfen ihm vor, das Kind
weggeworfen zu haben. Sam bat bat Gott um Vergebung und traumte, dass
auf dem Berg Hind ein Jiingling in Begleitung eines Priesters und eines
Nambarers und mitr ihm ein Heer erschien. Einer von den beiden
Begleitern sprach, dass weifie Haare keine Stinde sind. Du hast dein Kind
weggeworfen und ein Vogel wurde seine Amme. Daraufhin eilt Sam zum
Berg, wo der Simurg den Jiingling {iberredet, zu seinem Vater
zurtickzukehren. Der Simurg tibergibt ihm eine Feder von sich, die, vom
Feuer angeziindet, ihn herbeiruft. Der Vater, der mit seinem Sohn vom Berg
hinabsteigt, nennt seinen Sohn Sal-ser. In dieser Zeit lebte ein Fiirst mit
Namen Mehrab (Mihrab), der seinen Tribut an Sam zahlte.Sal lud den
Fiirsten zu einem Gastmahl ein. Dabei sprach einer aus dem Gefolge zu Sal,
dass Mehrab eine Tochter mit Namen Rudabeh (Rodabe) von grofser
Schonheit habe. Darauf entbrannte Sals Herz. Als Mehrab heimgekehrt war,
fragte ihn seine Tochter nach Sal. Was sie von ihrem Vater an Lob horte, lief3
auch ihr Herz voller Liebe entbrennen. Die Beziehung zwischen beiden
fiihrt bei ihren Eltern zu weitreichenden Auseiandersetzungen. Sal sucht
Munatschehr auf, der ihn freundlich empfangt aber im Inneren denkt, ihn
aus dem Weg zu rdaumen. Am nichsten Tag verkiindigen die Priester und
Sternkundigen, dass aus der Ehe von Sal und Rudegar ein Gewaltiger
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geboren werde. Als Rudegr schwanger wird, kommt es zu Komplikationen.
Sal ruft mit Hilfe der Feder den Simurg, der ihm Mut zuspricht und
entsprechende Anweisungen fiir den Kaiserschnitt gibt Rudegar gebart
einen Knaben, der den Namen Rusthm (Rustam) erhilt und von seinem
Vater zu einem ritterlichen Jiingling erzogen wird. Bei einem Gelage
entsteht ein grofSes Geschrei vor einer Tiir, weil sich ein grimmiger Elephant
losgerissen hatte. Rustam totet den Elephanten und vollbringt weitere
Heldentaten-

11. Die Sage von Newder (Nodar)

Nach dem Tod von Munatschehr bestieg Newder den Thron, dessen
ungerechte Herrschaft viel Emporung hervorruft. Er ruft Sam zu Hilfe, der
Newder rit, nicht vom rechten Weg abzuweichen. Nach sieben Jahren
droht dem Iran von Turan her Krieg. Beide Lander bereiten sich auf den
Kampf vor. In zwei Schlachten erleiden die Iraner grofie Verluste. Newder
wird gefangengenommen und von Afrasiab (Afrasyab), dem Sohn des
turkischen Herrscher, hingerichtet. Als Afrasiab hort, dass sein Bruder
Ageris (Agrerat) iranische Gefangene freigelassen hat, totete er ihn voller
Zorn. Sal horte davon und fiihrt sein Heer gegen Turan.

12. Die Sage von Su (Zav) und Kerschasp (Karsap)

Auf Vorschlag von Sal wird Su, der Sohn von Themasp (Tahmasp) zum
Nachfolger Newders gewdhlt. Er herrschte fiinf Jahre. In diesem Zeitraum
wurde das Land von einer furchtbaren Diirre heimgesucht. In der Not kam
es zu heftigen Gefechten zwischen dem iranischen und turanischen Heer.
Aber beide Heere wollen keinen Kampf mehr, und beide Parteien einigen
sich auf die alten Landesgrenzen. Nach dem Tod von Su besteigt sein Sohn
Kerschasp den Thron, der nach funf Jahren stirbt. Weil der iranische Thron
nicht besetzt ist, bereitet sich Afrasiab auf einen Krieg vor. Zugleich beruft
Sal Rusthm und tiberreicht ihm die Keule Sams, der sogleich gegen Afrasiab
vorrtickt, der sich aber zurtickzieht. Die Priester kiinden Sal einen neuen
Ko6nig mit Name Keykobad (Kay Qobad) an. Rusthm bringt ihn zu Sal.

13. Die Sage von Keykobad (Kay Qobad)

DieThronbesteigung Keykobad beginnt sogleich mit kriegerischen
Gefechten gegen Turan. Im zweiten Gefecht reifst Rustm Afrasiab vom
Pferd, der aber wie alle anderen Turaner flichen. Auf Anraten von Afrasiab
vereinbart Puschenk (Pasang) mit Keykobad, die alte Weltteilung wieder
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gelten zu lassen. Keykobad bereist dann sein ganzes Land und schafft
tiberall Wohlstand und Gerechtigkeit. Nach hundert Jahren wurde er krank
und bereitete sich auf den Tod vor. Von seinen vier Sochnen ernannte er den
Erstgeborenen Cawus (Kaos) zum Konig.

14. Die Sage von Key Cawus (Kay Kaos) und seinem Zuge nach
Masendera (Mazandaran)

Konig Key Cawus herrscht in seinem Reich 150 Jahre. Weil ein Damon in
der Gestalt eines Zitherspielers ein Lied auf Masendera sang, wurde der
Konig verfiihrt, dieses Land zu erobern. Sal will ihn vergebens davon
abhalten. Cawus zieht mit seinem Heer gegen Masendera und schldgt am
Berg Asprus (Asproz) sein Lager auf, ein Ort, wo die Ddmonen herrschen.
Das Heer riickt weiter gegen Masendera vor und verwiistet das Land. Der
Ko6nig von Masendera ruft die weiffen Damonen zu Hilfe, die Cawus und
sein Heer gefangennehmen. Voller Reue wendet sich Cawus an Sal, der
Rusthm zwei Wege nach Masendera beschreibt. Rusthm hat auf einem
dieser Wege sieben Abenteuer zu bestehen. Nach dem letzten Abenteuer
dringt er zu Cawus vor und heilt ihn und die anderen Iraner. Cawus forder
den Konig von Masendera zur Kapitulation auf. Rusthm versucht
vergeblich zwischen beiden zu vermitteln. Nach einer Schlacht, die sieben
Tage dauert, werden die Masenderanier geschlagen und ihr Konig
hingerichtet. Cawus aber regierte sein Reich mit Recht und in Gerechtigkeit.

15. Die Sage von der Fahrt des Cawus nach Hamaveran (Hamavaran)

Cawus reist durch sein Land und treibt tiberall Steuern ein. Der Herrscher
von Berberisthan (Barbaristan) erhebt sich aber gegen ihn, wird aber schnell
besiegt. Ebenso wird das Herr des Herrschers von Hamaveran, der mit
einem grofsen Heer gegen Cawus angetreten war, besiegt. Als Cawus hort,
dass der Herrscher von Hamaveran eine Tochter mit Namen Sewdabeh
(Stdabe) von grofier Schonheit hat, nimmt er diese zu seiner Frau. Der
Herrscher war dariiber sehr traurig und rédchte sich, indem er Cawus
arglistig zu sich nach Hause zu einem Gastmahl einlud und ihn dort
gefangennehmen lief. Er wurde in ein Schlof3, das im Gebirge lag, gebracht,
ebenso Sewdabeh.Als Rusthm davon hort, stellt er ein Heer zusammen,
worauf der Herrscher von Hamaveran die Flucht ergreift. Rustham kampft
mit seinem Heer gegen weitere Feinde und nimmt die Fiihrer der
feindlichen Heere gefangen, worauf der Herrrscher von Hamaveran Cawus
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freilafit. Cawus eilt sogleich in den Iran, um ein Heer aufzustellen. Auch
Afrasiab stellte ein Heer auf. Im Kampf wurde das Heer der Turaner
endgiiltig geschlagen. Cawus kommt in den Iran zuriick und verwaltet sein
Reich mit Recht und Gerechtigkeit.

16. Die Sage wie Cawus in den Himmel geflogen ist

Als Frieden im Iran herrscht, ldasst Cawus auf dem Berg Alburs mehrere
grofse Gebdude nahe zum Himmel in grofler Schnelligkeit von Damonen
errichten, die zur Fronarbeit gezwungen wurden. Dies fiihrt unter den
Déamonen zu Unruhen, sodass sie sich versammelten und besprachen, was
sie tun miissten, damit sich Cawus wieder der Erde zuwende. Ein Ddmon
verwandelte sich in einen Knaben, und als Cawus auf die Jagd gehen
wollte, sprach er zu ihm von der Erde. Durch diese Rede wurde Cawus
verwirrt, und er tiberlegte, wie er ohne Fliigel zum Himmel gelangen
konnte. Er tut dies, indem er in einem von Adlern emporgetragenen
Holzthron zum Himmel aufstieg. Als die Adler ihre Kraft verlieren, stiirzte
er in einen Wald. Er bereute sein waghalsiges Unternehmen und Gott
vergiebt ihm.

17. Die Sage von Rusthms Jagd in Turan

Eines Tages begibt sich Rusthm auf ein grofie Jagd in Turan im Jagdgebiet
von Afrasiab. Ihm ist klar, dass dieser mit Krieg antworten wird, und er
bereitet sich darauf vor. Auch Afrasiab stellt ein Heer auf. Es zu einer
blutigen Schlacht, die von den Iranern gewonnen wird. Afrasiab flieht.

18. Die Sage vom Kampfe Rusthms mit seinem Sohne Sehrab (Suhrab)

Rusthm geht mit seinem Pferd Reksch (Rachs) auf die Jagd an der Grenze
zu Turan und erlegt dort viele Wildesel und schldft danach ein.
Wiéhrenddessen entfiihrt ein Gruppe von Tiirken das Pferd. Als Rusthm
erwacht, such er vergeblich nach seinem Pferd und wandert zu Fufd nach
Semekan (Samengan), wo er vom dortigen Herrscher freundlich
empfangen und zu einem Gastmahl eingeladen wird. Am Abend geht
Rusthm in sein Zimmer und schlift ein. Mitten in der Nacht kommt
Themineh (Tahmina) zu ihm und gesteht ihm ihre Liebe. Beide gehen eine
Ehe ein, aber Rusthm erzdhlt niemanden davon. Nach neun Monaten gebart
Themineh einen Sohn, den sie Sehrab nennt. Als Sehrab zum Jiingling
herangereift ist, will er gegen Iran ziehen, Rusthm zum Koénig von Iran und
seine Mutter zur Konigin machen. Afrasiab gelingt es, Sehrab auf seine Seite
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zu ziehen und mit seinem Heer gegen Iran zu ziehen. Sehrab erringt erste
Siege, worauf die Iraner Cawus um Hilfe rufen, der Rusthm kommen lafst.
Beide ziehen in den Krieg. Nachts dringt Rusthm in die Burg Sehrabs ein
und erschliagt Sendeh Resm (Zanda Razm), den Themina als Begleitung fiir
ihren Sohn mitgeschickt hat, damt er ihm den Vater zeigen sollte. Am
nichsten Tag fragt Sehrab vor dem versammelten feindlichen Heer nach
Rusthm, aber niemand antwortet. Dann greift Sehrab das iranische Heer an
und fordert Cawus zum Zweikampf, der Rusthm ruft. Abseits von beiden
Heeren treffen Rusthm und Sehrab aufeinander. Sehrab glaubt, seinem
Vater zu begegnen, aber auf die Frage nach seinem Namen antwortet
Rusthm nicht. Dann kdmpfen sie miteinander, aber keiner kann den
anderen besiegen. Im zweiten Kampf unterliegt Rusthm, wird aber von
Sehrab verschont. Im dritten Kampf erschldgt Rusthm Sehrab und erkennt
an einem Zeichen, dass er seinen Sohn getotet hat. Rusthm wird von
Schmerz tiberwiltigt und weifs keinen Rat. Als Theminehs Vater davon
erfahrt, zerreifsit er sein Gewand. Themineh klagt und weint ohne Unterlafs
und stirbt aus Gram, und ihre Seele geht hintiber zu ihrem geliebten Sohn.

19. Die Sage von Sijawesch (Siyavos) und der Sewdabeh (Stidabe)

Auf ihrer Jagd an den Grenzen Turans finden zwei Jager ein Mddchen im
Wald, das seinem Vater entflohen ist, weil sie von ihm im Trunk mifshandelt
wurde. Die beiden Jager verlieben sich in das Madchen; weil sie sich
streiten, gehen sie zum Konig Cawus, der den Streit schlichten soll. Cawus
empfindet beim ersten Blick Liebe zu dem Madchen und fragt sie nach ihrer
Herkunft. Sie antwortet, dass sie aus dem Stamm Feriduns komme.
Daaufhin schickt Cawus die Jager weg und nimmt das Maddchen in seinen
Harem auf. Nach neuen Monaten gebért sie einen Sohn, dem sie den
Namen Sijawesch gibt. Er wird Rusthm zur Erziehung tibergeben. Eines
Tages erblickt Sewdabeh, die erste Frau von Cawus, den Jiingling und
verliebt sich in ihn. Sie 14dt ihn in den Harem ein, wo sie ihn umarmt und
kiisst. Ihm ist das zuwider. Sewdabeh {iberzeugt ihren Gatten, das
Sijawesch im Harem eine Frau fiir sich suchen soll. Cawus stimmt zu und
schickt Sijewesch in den Harem, der aber dort keine Frau fiir sich auswéhlt.
Sewdabeh verlangt dann von ihm, dass er sie, wenn Cawus gestorben ist,
heirate, und sie droht ihm, wenn er nicht darauf eingeht, mit Vernichtung.
Weil Sijawewsch dies alles ablehnt, zerkratzt sich Sewdabeh die Wangen
und zeigte ihn bei Cawus an. Der liefs Sijawesch zu sich kommen, der alles,
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was vorgefallen war, berichtet. Cawus iberpriift Sijawesch und glaubt ihm.
Sewdabeh schmiedet aber neue Rénke. SchliefSlich kommt es zur
Feuerprobe, die er glinzend bestand. Cawus verurteilt daraufhin
Sewdabeh zum Tode. Auf Fiirsprache von Sijawesch wird sie aber
begnadet. In dieser Zeit kam die Nachricht, dass Afrasiab mit seinen
Truppen in den Iran eingefallen sei. Cawus versammelte ein Heer zur
Abwehr, das von Sijawesch gefiihrt wird. Rusthm hilft ihm dabei mit Rat
und Tat. Dann kommt es zu mehreren Schlachten, in denen die Turaner von
den Iranern besiegt werden. Afrasiab hat in einer der folgenden Néchte
einen Traum, in dem ihm eine furchtbare Zukunft prophezeit wird. Die
Sternkundigen bestdtigen am nédchsten Morgen den Traum. Darauf
entschliefSt sich Afrasiab zum Frieden. Es kommt zu ldngeren und
schwierigen Verhandlungen. In der Zwischenzeit heiratet Sajawesch Birans
Tochter und zieht in den Turan, wo ihm Afrasiab ein grofies Besitztum
schenkt.

20. Die Sage vom Tode de Sijawesch

Sijawesch hat sich inmitten von blithenden Garten ein Landhaus gebaut, wo
Sanger mit Saitenspiel die Menschen erfreuten. Bei einem Besuch von Biran
(Piran) spricht Sijawesch davon, dass er seinen baldigen Tod ahnt. Nach
Biran kamen weitere hochrangige Besucher in das schone Anwesen von
Sijawesch. Da kam die Nachricht, dass seine Frau Dschireijre (Garire) einen
Sohn geboren, und ihm den Namen Firud (Firod) gegeben hat. Das 16ste bei
allen grofie Freude aus und es wurde viel gefeiert. Turaner und Iraner
spielten frohlich miteinander um die Wette. Inzwischen schmiedet
Kersiwes (Garsévaz), der Bruder von Afrasiab unabldssig Ranke gegen
Sijawesch. Dieser bekam Kunde davon und riistete sich zum Widerstand.
In der Nacht, traumte er, wie Afrasiab gegen ihn antrat. Er erzdhlte
Ferengis, der Tochter Afrasiabs davon, die ihm zur Flucht riet. Er sagte ihr
weiter, dass sie einen Sohn mit Namen Keychosrew (Kay Chosrau) gebaren
werde, der den Thron in Iran besteigen werde. Er aber selbst werde getotet.
Dann fiihrte er sein Heer zurtick in den Iran, trafen aber bald auf das Herr
Afrasiabs. Eine wilde Schlacht beginnt, bei dem Sijawesch vom Pferd stiirzt
und gefangen genommen wird. Nach einem heftigen Wortgefecht zwischen
Sijawesch, Afrasiab und Ferengis ldfst Afrasiab Sijawesch toten und
Ferengis einsperren. Biran, der von diesen Ereignissen gehort hatte, eilte zu
Ferengis, um sie vor dem Tod zu retten. Dann ging er zu Afrasiab, der ihm
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erlaubte Ferengis mit sich zu nehmen. Diese gebirt bald ein Kind mit
Namen Keychosrews. Nachdem dieses Kind grofier geworden war, wird er
in Begleitung von Biran zu Afrasiab gebracht, der ihn priifen wollte, ob er
an ihm Rache tiben werde. Die ausweichenden Antworten des Jungen
beruhigten Afrasiab, und er liefs ihn nicht t6ten.

21. Die Sage von der Blutrache um Sijawesch, und der Eroberung Turans
durch Rusthm

Als Cawus vom Tod seines Sohnes Sijawesch erfahrt, tibermannt ihn ein
tiefer Schmerz. Rusthm eilt zu Cawus und macht ihm heftige Vorwtiirfe. Er
geht in den Harem und totet Sewdabeh vor den Augen des Cawus. Nach
einer Zeit der Trauer versammelt Rusthm ein gewaltiges Heer, dessen
Fiihrung er an seinen Sohn Feramers (Faramarz) tibergibt und ihm befiehlt
Turan zu verwiisten. Afrasiab zog ihm mit seinem Heer entgegen. Den
Vortrupp fiihrte sein Sohn Surcheh (Surxe) an. In der Schlacht geht er auf
Feramers los, flieht aber vor dessen Stiarke und wird gefangen und zu
Rusthm geschleppt, der ihn zu toten befiehlt. Als Afrasiab dies erfahrt, klagt
er um seinen Sohn und ruft sein Heer zur Blutrache auf. In der Schlacht
kommt es zu einem Kampf zwischen Rusthm und Afrasiab, der aber mit
seinem Pferd flieht. Er trifft Biran und befielt den Jiingling Keychosrew zu
ertrdnken, aber Biran nahm ihn in sein Haus. Auf Anordnung von Afrasiab
sollte er in ein fernes Land geschickt werden. Inzwischen hatte Rusthm
Turan erobert und verteilte die Schétze an seine Begleiter und besteigt den
Thron von Turan.

22. Die Sage von der Entfiithrung des Keychosrew von Turan nach Iran

Aus Rache verwiistet Rustham ganz Turan mit Feuer und Schwert. Seine
Gefdhrten raten ihm, in den Iran zurtickzukehren, was er auch tut. Der Iran
wird von einer Siebenjahre dauernden Diirre heimgesucht. In dieser Zeit
hat Kuders (Godarz) einen Traum von einen, der in Turan geboren wird
und das Land befreien wird. Es ist Keychosrew, der den Iran befreien wird.
Giw (Gew), der Schwiegersohn von Rusthm ist der Einzige, der ihn finden
und in den Iran bringen kann. Kuders verkiindet seinen Traum, und Giw
macht sich auf die Suche. Er findet Keyhosrew an einer Quelle und macht
sich mit ihm und Ferengis auf den Riickweg. Sie werden von Biran und
Afrasiab verfolgt, tiberwinden aber alle Hindernisse. Im Iran kommt es
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wegen der Thronbesteigung zum Streit, den Cawus schlichtet und der
damit endet, dass Keychosrew doch den goldenen Thron besteigt.

23. Die Sage von dem Tode des Firud (Firod)

Keychosrew leistet vor Cawus einen Eid, Rache an Afrasiab zu nehmen.
Keychosraw versammelt die Grofien und verteilt an sie Aufgaben fiir fiir
den Rachefeldzug. Nach einer Heerschau zieht er gegen Afrasiab. Firud,
der Sohn von Sijawesch und Dschireijre, entschliefst sich, am Heereszug
gegen Afrasiab teilzunehmen. Es kommt zu kleineren Gefechten zwischen
ihm, der mit seiner Mutter in einem Schlofs auf einem Berg wohnt, und
einigen Heerftihrern der Turaner. Inzwischen hat Afrasiab vom Anrticken
des iranischen Heeres gehort und deshalb sein Heer versammelt.In der
Nacht begann der Angriff gegen die Iraner, von denen viele getotet wurden.
Firud wurde angegriffen und todlich verwundet. Im weiteren Verlauf wird
zwischen Turan und Iran ein Waffenstillstand geschlossen. Nach einer
weiteren Schlacht traten die Iraner den Riickzug an.

24. Die Sage von dem Streite mit Kamus (Kamos) und dem Kachan
(Xaqan)

Als das iranische Heer an dem Schlof3 vorbeizieht, wo Firud getotet wurde,
trauert Chosrew und tadelt seine Heerfiihrer. Diese bitten Rusthm um
Vermittlung, und das Heer zieht erneut gegen die Turaner. Biran und
Afrasiab versammeln ebenfalls ihr Heer. Dann kommt zur Schlacht. Die
Iraner sind aber durch Zauberei mit Schnee und Kilte geldhmt und werden
am Berg Hemawen (Hamavan) eingekesselt. Inzwischen ist der Kachan von
Dschin (der Kaiser von China) und Kamus, ein Vasall von Afrasiab, zu den
Turanern gelangt. Dann ziehen die Turaner und auch das iranische Heer
mit Rusthm zum Berg. Dort kommt es zu Zweikdmpfen. In der Schlacht
wiiter Rusthm und erschlédgt viele Feinde, und die Turaner fliehen; auch
Afrasiab, der auf das Schlachtfeld gekommen war flieht. Nach diesem Sieg
kehren die Iraner heim und Rusthm wird vom Konig hochgeehrt.

25. Die Sage von dem Streite des Akwan (Akvan)

Bei einer Gerichtsverhandlung, die von Keychosrew geleitet wird, erscheint
ein Pferdehirt, der von einem Wildesel berichtet, der Pferde anfillt.
Chosrew weifs, dass es sich um den Damon Akwan bei einer Quelle handelt.
Rusthm wird gerufen und versucht ihn zu fangen. Als Rusthm schlift, fliegt
der Damon mit ihm in die Liifte und 1463t ihn, als er dort erwacht, wihlen,
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ob er auf einen Berg oder ins Meer herabgestiirzt werden will. Rusthm
wahlt das Meer, stiirzt ins Meer, gelangt aufs Trockene und kehrt zur
Quelle zuriick. Weil er sein Pferd nach einer Zeit findet, wird er von ihm zu
einer Pferdeherde gefiihrt. Nach einem Gefecht mit den Hirten trifft er auf
Afrasiab, der flieht. Zurtickgekehrt zur Quelle fangt er den Damon, totet
ihn und bringt ihn zu Chosrew.

26. Die Sage von Kerkin (Gurgin) und Peshen (Pasang)

Aus dem Grenzgebiet zwischen Turan und Iran kommt eine Gesandtschaft
zu Keychosrew und klagt, dass wilde Eber ihr Land verwiisten. Peschen,
der Sohn von Gew geht mit Kerkin in das Land und kampft mit den Ebern.
Kerkin erzahlt ihm voller Arglist, von Afrasiabs schoner TochterMenisheh
(Maneéze). Peshen findet sie und sie verlieben sich sofort. Als er in den Iran
zuriickkehren will, gibt sie ihm einen Schlaftrunk, und er wird an Afrasiabs
Hof gebracht, wo er wieder mit Menisheh zusammenkommt. Afrasiab hort
davon, ldsst den Harem bewachen. Es kommt zu einem kurzen Kampf,
dann wird Peshen zu Afrasiab gebracht, der befiehlt, ihn zu toten. Biran halt
ihn aber davon ab, und Peshen wird in einen Kerker geworfen. Um Peshen
zu retten, geht Rusthm als Handler verkleidet in den Iran, und Biran erlaubt
ihm dort Handel zu treiben. Dann kommt es vor dem Kerker zu einem
Gefecht zwischen Rusthm und den Damonen, die besiegt werden. Peshen
wird befreit und geht mit Menisheh in den Iran. Rusthm sucht nach
Afrasiab, der aber flieht vor ihm.

27.Die Sage vom Kriege Birans und dem Streite des Human (Homan) und
Peshen

Afrasiab sammelt ein neues Heer und bittet China um Hilfe. Auch
Keychosrew stellt ein Heer auf, dass von Rusthm gefiihrt wird. Gew trifft
sich mit Biran, um {iiber einen Frieden zu verhandeln, aber die
Verhandlungen scheitern und sie stellen sich zum Kampf auf. Human, der
Bruder Afrasiabs fordert die Iraner zum Zweikampf auf, und Peshen stellt
sich ihm. Peshen siegt und zieht den Kaftan von Human an. Als Biran vom
Tod seines Bruders erfihrt, fillt er besinnungslos vom Pferd. Es kommt zu
einem weiteren Kampf. Afrasiab aber steht mit einem neuen Heer bereit.
Dann schickt Biran seinen Sohn Rujin (R6iin) zu Friedensverhandlungen.

28. Der Kampf der zwolf Recken
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Biran fiirchtete einen schlechten Ausgang des Krieges und schickt seinen
Sohn Rujin (Roiin) zu Friedensverhandlungen in den Iran. Die
Verhandlungen werden abgelehnt, weil Biran vorher das Friedensangebot
der Iraner zurtickgewiesen hat. Die Turaner sind dartiber sehr betriibt. Es
kommt erneut zum Kampf zwischen den beiden Heeren, bei dem es Giw
nicht gelingt Biran zu besiegen. Dann beschliessen die feindlichen
Heerfiihrer, dass zehn Iraner gegen zehn Turaner kdmpfen sollen. Dabei
gelingt es den Iranern, alle zehn Turaner zu toten. Dann tritt Biran gegen
Kuders an, und Biran wird von ihm getdtet. Das turanische Heer zieht sich
zuriick. Es kommt noch zu gegenseitigen Verfolgungen, und schliefilich
unterwerfen sich die Turaner.

29. Die Sage vom Kriege des Keychosrew

Keychosrew riistet sich zu Krieg gegen die Turaner und ordnet das Herr in
verschiedene Abteilungen. Afrasiab hort davon und riistet gleichermafSen
ein gewaltiges Heer. Keychosrew fordert Schideh (Sede), den Sohn
Afradisiabs, zum Zweikampf auf. Der Kampf endet mit dem Tod Schidehs.
Anschliefsend kommt es zu einem heftigen Krieg, den die Iraner gewinnen.
Nach einem Monat geht der Krieg weiter, und viele Turaner verlieren ihr
Leben. Afrasiab bittet China um Beistand, macht aber zugleich Keychosrew
verschiedene Angebote. Die Burg, in der sich Afrasiab verschanz hat, wird
von den Iranern umzingelt und in Brand gesteckt. Afrasiab flieht, kommt
aber im folgenden Jahr mit einem neuen Heer gegen Iran. Es kommt zum
Kampf, und die Turaner unterwerfen sich.

30. Der Zug Keychosrews iiber das Wasser Sereh (Zirih) zur Burg Kenk
(Gang)

Von der Niederlage Afrasiabs hort auch der chinesische Kaiser, der in Sorge
um sein Land eine Gesandtschaft zu Keychosrew schickt. Keychosrew sagte
ihnen, dass sie in Zukunft Afrasiab keine Zuflucht mehr gewahren sollen.
Darauf forderte der chinesische Kaiser Afrasiab auf Chinas zu verlassen.
Bei seiner Ausreise kam er an den See Sereh, wo er tibersetzt und seine
Gefdhrten zum Schlofd Kenk fiihrte, wo er sicher zu sein glaubt. Keychosrew
erfadhrt davon und macht sich auf die Suche. Nach einigen heftigen
Gefechten mit verschiedenen Fiirsten begann er mit der Riickkehr, wo er
von Cawus herzlich empfangen wurde.

31. Afrasiabs Tod, Vollfithrung der Blutrache um Iredsch und Sijawesch
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Keychosrew und Cawus begeben sich zum Feuertempel Guschesb (Adar
Gusasps), damit ihnen die Gottheit des Feuers ein Zeichen gebe. Inzwischen
hatte Afrasiab in einer Hohle Zuflucht gefunden. Dort wird er von dem
Eremiten Hum (Ham) gefangengenommen, aber Afrasiab gelingt die
Flucht. Ald er wieder auftaucht, schldgt ihm Keychosrew den Kopf ab.
Auch Kersiwes wurde hingerichtet.

32. Die Sage von der Verschwindung Keychosrews

Nachdem Cawus gestorben war, besteigt Keychosrew nach 40 Tagen den
Thron. Er wird aber von Schwermut heimgesucht und schliefst sich ein. Die
Grofien des Reiches machen sich Sorgen und rufen nach Rusthm und Sal.
Keychosrew erklart den Grofien die Griinde fiir seine Schwermut, ldsst
Lohrasp (Luhrasp) rufen und setzt ihm die Krone von Iran auf. Dann nimmt
Chosrew Abschied vom Heer und geht dann mit seinen engsten Gefahrten
hinauf ins Gebirge zu seiner Hohe. Nach einigen Tagen sagt er ihnen fiir
immer Lebewohl und wird nicht mehr gesehen.

33. Die Sage von Lohrasp (Luhrasp)

Lohrasp gelobt vor Gott in Frieden und Gerechtigkeit zu reagieren und baut
eine Stadt mit einem Feuertempel, Straien und Mérkten. Er hat zwei Schne:
Guschtasb (Gustasp) und Serir (Zarér). Wahrend eines Gastmals spricht
Guschtasb zu seinem Vater, dass er sich von ihm wie ein Sklave behandelt
fuhlt. Der Vater tadelt ihn. In der Nacht entflieht Guschrasb mit
sechshundert Reitern nach Hindustan. Lohrasp ist besttirzt und sendet Serir
mit vielen Reitern aus Guschtasp zu suchen.Serir findet ihn und tiberredet
ihn, nach Hause zuriickzukehren. Nach der Riickkehr umarmt Lohrasp
seinen Sohn voller Freude. Nach ldngerer Zeir spiirt Guschtasb noch immer
nicht eine Zuneigung von Seiten seines Vaters und flieht erneut in die
Ferne. Die Priester, die Lohrasp befragt, sagen, dass sein Sohn alle Orte
aufsuchen soll, die er aufsuchen will.. Guschtasb ist inzwischen an das Ufer
des Meeres gelangt, wo ihn ein alter Mann mit einem Schiff tiber das Meer
in das Land Rum (Romisches Reich) bringt. Dort sucht er vergebens nach
einer Tatigkeit. In dieser Zeit sucht der Kysar (der romische Kaiser) fiir
seine Tochter mit Namen Kuthajun (Katabtin) einen Gemahl. Die Tochter
traumte, dass sie einem schonen Jungling einen Blumenstraufs tiberreicht.
Am ndchsten Tag erkennt Kuthajun Guschtasb und gibt ihm den Straufs.
Der Kaiser ist mit der Wahl seiner Tochter nicht zufrieden, aber seine Réte
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tiberzeugten ihn, dass er zur Verbindung mit Guschtasb endlich sein Jawort
geben soll. Das Paar lebten fern vom Hof ein stilles Leben. In einem Wald
lebt ein Untier, das von Guschtasb fiir Mebrun erlegt wurde, damit dieser
die dritte Tochter Kysars zur Gattin nehmen konne. Dann vollbringt
Guschtasb drei grofie Taten, die ihm die Gunst des Kysars einbringt, der
nun von den Iraner Tribut fordert. Nach schwierigen Gesprédchen geht
Guschtasb in das Lager der Iraner, wo er von seinem Bruder Serir herzlich
empfangen wird und ihm die Krone des Vaters {iberreicht. Auf dem Wege
in den Iran kommt ihm Lohrasp entgegen und setzte die Krone mit eigenen
Handen auf das Haupt von Guschtasb. Lohrasp aber zieht sich in einen
Tempel zuriick, um sein Leben im Gebet zu vollenden.

34. Die Sage von Guschtasb und Serduscht (Zardhust)

Guschtasb und Kuthajun hatten zwei Sohne: Asfendiar (Isfandyar) und
Beschuthen (Basatan).Alle Nachbarvolker zahlen in dieser Zeit Tribut an
den Iran, allein der Herrscher von Turan weigert sich. In dieser Zeit wachst
ein Baum in Iran, dessen Blidtter Rat und dessen Friichte Weisheit sind. Ein
Greis erschien auf Erden, sein Name war Serduscht. Er lehrte den Weg zur
Gottheit und brachte das heilige Feuer und Gesetz. Guschtasb, Serir und
Lohrasp fiihren diese Lehre in Iran ein, und ein Feuertempel wird gebaut.
Wihrenddessen treibt der Ddamon Ardschas den Herrscher von Turan an,
keine Steuern an den Iran zu zahlen. Die Lehre Serduschts wird von ihm
verunglimpft und ein Krieg gegen Iran vorbereitet Nach langen und
heftigen Wechselreden zwischen den Feinden erklért ein Seher der Iraner
die Zukunft.Dann beginnt der Kampf. Zuerst unterliegen die Iraner und
Serir wird getotet, dann aber werden unter Fithrung von Asfendiar die
Turaner unterworfen.

35. Die Sage von der Gefangenschaft des Asfendiar auf Kenbedan

Guschtasb beauftragt seinen Sohn Asfendiar, die Lehre Serduschts im
ganzen Reich zu verbreiten. Weil Guschtasb den Verleumdungen von
Kursem (Gurazm) glaubte, vertraute er seinem Sohn nicht mehr und lasst
ihn im Schloss Kenbedan gefangenhalten.Davon horte Arschasb (Arjasp),
der Anfiihrer der Turaner. Er fiithrt sein Heer gegen die Iraner und
verwiistet die Feuertempel. Lohrasp tritt ihm entgegen und fallt im Kampf.
Ein Seher spricht zu Guschtasb, dass allein Asfendiar die Lage retten konne.
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Asfendiar beklagt die seelische Kilte seines Vaters und seiner Briider. Dann
kommt er frei und nachdem er sich erholt hat, totet er im Kampf viele
Turaner. Dann trifft er den Vater, der um Verzeihung bittet, und Asfendiar
verzeiht ihm. Als Ardschasb von der Befreiung Asfendiars hort, zieht er
sich mit seinem Heer zurtick und wird von den Iranern geschlagen. Der
Turaner Kerkesar (Kargsar) wird gefangengenommen und zeigt den Weg
nach Rewindes, wo die Konigstochter gefangen sind.

36. Asfendiars Zug nach Rewindes (Roiindiz) auf dem Wege der
siebenTafeln

Guschtasb ruft seinen Sohn Asfeniar zu sich und befiehlt ihm, seine
Schwestern aus Turan zu befreien. Guschtasb ldsst Kerkesar zu sich bringen
und fragte ihn, wo das Schlofs Rewindes liegt. Kerkesar beschreibt den Weg
dorthin und weist auch auf die Gefahren hin. Dann macht sich Guschtasb
auf den Weg, wihrend sein Bruder Beschuthen das Heer fiihrt. Endlich
gelangt Asfendiar zum Schlofs und befreit seine Schwestern. Arglistig
bringt Kerkesar bei einem Gelage Asfendiar in Gefahr, der sich wehrt und
den Angreifer totet. Asfendiar kehrt mit den Schwestern nach Hause
zuriick und wird von seinem Vater herzlich begriif3t-

37. Die Sage vom Kampf Rusthms mit Asfendiar

Asfendiar kommt betrunken zu seiner Mutter und klagt, dass der Vater ihm
nicht die Krone gebe. Er wiederholt dies auch seinem Vater gegeniiber, der
einen Seher ruft. Dieser verkiindet, dass Asfendiar getdtet und Rusthm den
Thron besteigen wird. Guschtasb fordert seinen Sohn auf, gegen Rusthm zu
kampfen. Asfendiar schickt eine Nachricht an Rusthm und bereitet sich auf
den Kampf vor. Vor dem Kampf fiihren sie lange Wechselreden. Dann
kommt es zu mehreren Gefechten zwischen Asfendiar und Rusthm, der
dabei schwer verwundet wird und Destahn (Dastan), das ist Sal, zu Hilfe
ruft. Dieser weist auf Simurg, der mit Hilfe der Feder herabkam und die
Wunden von Rusthm und seinem Pferd heilte. Er sagt ihm auch, er soll
nicht mit Asfendiar kimpfen, denn dieser ist ein Konigssohn; wer ihn totet,
den trifft Ungliick. Er rat ihm, sich mit Asfendiar zu versohnen, wenn dies
aber nicht gelingt, soll er ihn mit einem Pfeil auf ihn schiefien. Weil es
zwischen beiden zu keiner Versohnung kommt, kimpfen sie miteinander.
Asfendiar wird vom Pfeil Rusthms in die Augen tddlich getroffen. Im Iran
16st sein Tod grofie Trauer aus. Guschtasb werden von allen Seiten schwere
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Vorwiirfe gemacht, und alle geben ihn die Schuld an seinem Tod. Behmen
(Bahman), der Sohn Asfendiars, wird von Rusthm zum Ritter erzogen. Ein
Seher prophezeit, dass Behmen den Thron Irans besteigen werde.

38. Die Sage vom Tode Rusthms

Es gab im Iran einen Greis mit Namen Asad Serd (Azad Serv), der viele
Sagen kannte. Von vielen Nachbarldndern erhielt Rusthm Tributzahlungen.
Der Herrscher von Kabul ist dewegen sehr unzufrieden. Insgeheim spricht
Scheghad (Sagad), der Bruder Rustms, mit ihm und sagt, dass Rusthm kein
Herz habe. Beide wollten ihm eine Schlinge legen. Bei einem Gastmahl, wo
Rusthm zugegen ist, spricht der Herrscher von Kabul schlecht tiber
Rusthm. Scheghad verteidigte zum Scheim seinen Bruder, verldfit dann
aber das Gastmahl. Rusthm wird zornig und verspricht, den Herrscher von
Kabul zu toten. Sein Bruder will ihn davon abhalten, aber Rusthm zieht
allein mit Sewareh und hundert Reitern gegen Kabul. Der Herrscher kommt
ihm entgegen, Rusthm &£t sich aber durch seine falschen Worte betoren.
Der Herrscher von Kabul 1dd ihn zu einem Gastmal und zur Jagd ein. Auf
dem Weg dortin fallen Rusthm und das Pferd in eine Grube und werden
von Lanzen schwer verletzt. Scheghad kommt hinzu und freut sich tber
das Ungliick. Mit letzter Kraft totet Rustham seinen Bruder mit einem Pfeil,
dann stirbt er selbst. Uber seinen Tod sind alle bestiirzt. Feramers
(Faramarz), der Sohn Rusthms, zieht mit einem Heer gegen Kabul und
nimmt dessen Herrscher gefangen. In einem Kasten fiihrt Feramer den
Gefangenen zur Grube, die er gegraben hatte uund lieff ihn dann dort
kopfiiber aufhdngen. Vierzig seiner Verwandten liefS er im Feuer
verbrennen und nahm so blutige und grausame Rache fiir den Tod seines
Vaters.

5. AbschliefSfende Wiirdigung

Am 27. September 1934 veranstaltete der Deutsche Orientverein in Berlin
eine Feier zum tausenjdhrigen Geburtstag des grofien persischen Dichters
Ferdousi®!, auf welcher der bedeutende Orientalist und Religionshistoriker
Hans Heinrich Schaeder3? die Festrede hielt, in der er sowohl den Dichter

31. Vgl. den Bericht tiber die Mitgliederversammlung der Deutschen Morgenlandischen
Gesellschaft am 29. August 1934 in Bonn, in: Zeitschrift der Deutschen
Morgenléandischen Gesellschaft, Bd. 88, 1935, S. 5* f.

32. Uber sein Leben und Werk: Omeljan Pritsak, Hans Heinrich Schaeder, in: Zeitschrift
der Deutschen morgenlandischen Gesellschaft, Bd. 108, 1958, S. 21-40; Dirk Schuster,
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Firdousi als auch Joseph Gorres wiirdigte. Firdousi ist fiir ihn ein Dichter,
dessen Buch der Konige in der Stille und Einsamkeit gereift ist. , Aber indem
er sich ganz in sein Inneres kehrt und um die Gestalt seiner inneren
Anschauung rang, ward er zum Sprecher eines ganzen Volkes, ward sein
Gedicht zur Offenbarung des Besten und Edelsten, das in diesem Volke
geborgen war. Das ist das Wesen der grofien Poesie, daf3 in ihr der Dichter
seinem Volk begegnet. Und sie reicht noch weiter. Die iranische Heldensage
ist in ihren Motiven und Gestalten wesentlich aus dem gleichen Geist
geboren und von dem Geist erfullt wie die Sagen der andern
indogermanischen Volker. Aber keins der Brudervoélker besitzt ein Gedicht,
in dem die Sage so vollstindig geborgen und in solcher Grofie der
poetischen Gestaltung in die Weltliteratur eingegangen ware” 33. Die
Bedeutung dieses grofien Werkes fiir die deutsche Kultur kommt in den
ersten drei Ubersetzungen zum Ausdruck. Jeder der drei Ubersetzer
(Joseph Gorres, Friedrich Riickert, Graf Adolf Friedrich von Strack) hatte
das Ziel, ,dafs das Schahname die Deutschen unmittelbar angehe und ihnen
gehoren miisse. Nicht als einen Ertrag fremdartiger und entlegener
Forschungen wollten sie ihre Ubertragungen angesehen wissen: sie wollten
vielmehr dem deutschen Schrifttum das Schahname als ein ihm
wesensmdflig zugehoriges Bestandsstiick zufiihren. Es ist dabei von
symbolischer Bedeutung, daff diese Manner sich vorzugsweise um den
ersten, der Heldensage geltenden Teil bemiihten und den geschichtlichen
zweiten Teil auSer acht lieen”34, Der erste Ubersetzer war Joseph Gorres,
der 1820 sein Heldebuch von Iran veroffentlichte. Sein Leben war von vielen
Wechselfillen geprégt. ,Man fragt sich, wie Gorres in diesen Jahren der
ununterbrochenen politischen Erregung es fertig gebracht hat, Persisch zu
treiben und nach einer Gottinger Handschrift das Gedicht des Firdosi
durchzustudieren und nachzuerzdhlen - freilich mit dichterisch
beschwingter Unbefangenheit und ohne Skrupeln im einzelnen. Es war die
andere Seite seines Wesens, die sich hier duflerte: das weltfern versunkene
Forschen in den Mythen und Sagen der Volker, mit dem Ziel der

Hans Heinrich Schaeder, in Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon. Bd. 37,
Nordhausen 2016, Verlag Traugott Bautz, S. 1038-1050.
33. Hans Heinrich Schaeder, Firdosi und die Deutschen, in: Zeitschrift der Deutschen
Morgenlédndischen Gesellschaft, Bd. 88, 1834, S. 123.
34. Hans Heinrich Schaeder, a. a. O., S. 124.
171
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.145-172, Summer/Herbst 2023



Das Heldenbuch von Iran

Wiedergewinnung des einen, gemeinsamen Urmythos der Menschheit“3>.
Hans Heinrich Schaeder hat in seiner Rede deutlich betont, dass es vor
allem das Heroische ist, das den Charakter des Sahnama ausmacht. Mit dem
Heroischen ist aber auch das Tragische 3¢ verbunden. Das Tragische
bedeutet aber in seinem tiefsten Sinn den Einbruch des Gottlichen in das
Leben der Menschen. Das Géttliche ist aber auch der eigentliche Gehalt des
Urmythos und der Uroffenbarung, nach der Gorres sein Leben lang
geforscht und gesucht hat.

35. Hans Heinrich Schaeder, a. a. O., S. 125.
36. Vgl. Alfred Weber, Das Tragische und die Geschichte, Hamburg 1943, Goverts.
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This article is of course not about practicing and spreading patriotic language
ideology in the name of etymology, but rather about problematizing such a
language ideology alongside linguistic discrimination as a variety of the
Eurocentric, Islamophobic ideology in the school context of the multicultural-
multilingual state of Berlin. The school context here only refers to the
pedagogically and foreign language linguistically questionable language
attitudes and practices of some teachers and educators and not the official
language and multilingualism policy of the state government or Senate
Department for Education, Youth and Family as a whole. In other words, this
text, which essentially consists of a criteria-based selection of 60 English and
German loanwords of Persian origin, wants to invite German-speaking readers
and especially the educators among them while using the everyday, expanded
and standard vocabulary to look at their own language and the English language
as a global lingua franca through a different, more relative lens, namely as
languages with more lexical influence from oriental languages of the old
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Deutsche Abstract

Dieser Artikel geht es natirlich nicht um das Praktizieren und Verbreiten
patriotischer Sprachideologie im Namen der Etymologie, sondern vielmehr
darum, eine solche Sprachideologie zusammen mit sprachlicher Diskriminierung
als eine Variante der eurozentrischen, islamophoben Ideologie im schulischen
Kontext des multikulturellen und mehrsprachigen Staates Berlin zu
hinterfragen. Der schulische Kontext bezieht sich hier ausschliefllich auf die
padagogisch und fremdsprachlich fragwiirdigen Sprachhaltungen und Praktiken
einiger Lehrer und Erzieher und nicht auf die offizielle Sprach- und
Mehrsprachigkeitspolitik der Landesregierung oder des Senats fur Bildung,
Jugend und Familie insgesamt. Mit anderen Worten mdchte dieser Text, der im
Wesentlichen eine kriterienbasierte Auswahl von 60 englischen und deutschen
Lehnwortern persischer Herkunft umfasst, die deutschsprachigen Leser,
insbesondere die Pddagogen unter ihnen, dazu einladen, ihre eigene Sprache
und die englische Sprache als globale Lingua franca mit einer anderen,
relativierenden Perspektive zu betrachten — namlich als Sprachen mit starkerem
lexikalischen Einfluss aus den orientalischen Sprachen der alten Nachbarregion
Europas, der islamischen Welt, als bislang angenommen.
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Auf den Spuren des Persischen in der englischen und deutschen Gegenwartssprache ...

1. Einleitung

In diesem Beitrag handelt es sich darum, den lexikalischen Einfluss des
Persischen als eine orientalische, aber indoeuropdische Gebersprache auf
zwei fern verwandte, westliche Nehmersprachen anhand einer Selektion von
Lehrwortern aufzuzeigen. Die Nehmersprachen sind hier einmal das
Englische als die globale Verkehrssprache von heute und das Deutsche als
die meist gesprochene Sprache der EU. Bei allen drei Sprachen handelt es sich
unabhingig von der Sprecherzahl um historisch und aktuell bedeutende
Wissenschaftssprachen mit je einer alten literarischen Tradition: Englisch ist
zweifellos die konkurrenzlose Sprache der Wissenschaft und Technologie
seit Ausbruch der digitalen Ara, Deutsch gehort nach wie vor zu den
fuhrenden Wissenschaftssprachen und schliefSlich auch in der persischen
Sprache werden zunehmend wissenschaftliche Texte von iranischen
Wissenschafterinnen und Wissenschaftern, sodass Iran als Kernland des
persischen Sprachraums (zusammen mit Afghanistan, Tadschikistan und
Usbekistan) inzwischen zu den Top-20 Landern der Welt mit den meisten
wissenschaftlichen Publikationen gehort!.

Mit Englisch und Deutsch als Ausgangssprachen sind keine spezifischen
nationalen Varietdten dieser Sprachen etwa das amerikanische oder britische
Englisch bzw. das deutschldndische, Osterreichische oder schweizerische
Deutsch gemeint, sondern die englische und deutsche Einzel- oder
Gemeinsprache, auch genannt das internationale Englisch bzw. das
Gemeindeutsche. Und mit persischem Einfluss sind ausschlieslich die
lexikalischen Elemente in den beiden o. g. Einzelsprachen gemeint, die
eindeutig persischen Ursprungs sind, also nicht als gemeinsames
indoeuropdisches Erbgut gelten, und in der Regel zuerst tiber orientalische
Vermittlersprachen wie Hindustani — fritherer Name der modernen
Sprachen Hindi und Urdu —, Tiirkisch oder Arabisch und dann europdische
Sprachen entlehnt wurden.

Der Kern dieses Beitrags ist eine exemplarische Auswahl persischer
Lehnworter, die der Autor dieser Zeilen getroffen hat. Seine Auswahl sttitzt
sich hauptsdchlich auf ein pragmatisches Kriterium, ndmlich das der
Haufigkeit und alltdglich-standardgemaéfsen Sprachverwendbarkeit. Die
ausgewdhlten Lehnworter sind nicht auf irgendwelche lexikalischen

1. Fiir eine umfassenden Darstellung und Analyse des wissenschaftlich-technologischen
Entwicklungsstandes Irans s. Soofi & Goodarzi (2017).
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Themenbereiche des englischen und deutschen Wortschatzes wie
Philosophie oder Religion beschrankt. Die Auswahl enthilt zudem keine
fachsprachlichen Termini, vielmehr widerspiegelt sie den grundstandigen
und erweiterten Wortschatz der Alltags- und Standardsprache fiir eine
elementare, selbststindige und kompetente Sprachverwendung in
Anlehnung an den Kernwortschatz des Gemeinsamen Européischen
Referenzrahmens (GER).

Ein Lehnwort ist strenggenommen kein Fremdwort, weil Fremdworter
hinsichtlich ihrer Laut-, Schreibform und Beugung unverdndert in die
Zielsprache tibernommen werden, wihrend Lehnworter sich zuerst den
Regeln der Zielsprache anpassen und dann den Zugang zur neuen Sprache
finden2. Deshalb sind Lehnworter nicht auf den ersten Blick als fremde
Elemente erkennbar. Diese begriffliche Unterscheidung ist fiir die hiesige
Selektion von persischen Lehnwortern und nicht Fremdwortern von
entscheidender Relevanz. Indem dieser Text die Aufmerksamkeit der
kontaktlinguistisch oder sprachhistorisch nicht sachkundigen Leserschaft
auf eine Gruppe von Wortern zu lenken versucht, die man in der Regel nicht
mit einem persischen oder orientalischen Ursprung in Verbindung bringen
wiirde, beabsichtigt der Verfasser eine sprachenpolitische Problematik in der
Beziehung von Mehrsprachigkeit und Sprachenprestige im Kontext der
deutschen Schulbildung zu thematisieren. Im Konkreten besteht die
Problematik in der Unvereinbarkeit der einerseits offiziell vertretenen,
mehrsprachigkeitsfordernden Sprachenpolitik auf der Bundes- und
Landesebene und andererseits der mehrsprachigkeitskritischen und
diskriminierenden Spracheinstellungen von einigen Praktikerinnen und
Praktikern dieser Politik an den staatlichen Schulen Berlins. Diese
urspriinglich sprachenprestigebezogene Problematik3 konnte der Verfasser
als Oberschullehrer fiir Deutsch/DaZ und Englisch im Berliner Schuldienst

2. Bussmann (2002): 398.

3. Fiir eine personliche Fallgeschichte mit Polnisch als Herkunftssprache sieche Rebmann
(2022). In ihrem Zeitungsartikel behandelt sie neben ihrer eigenen
schulbiographischen Mehrsprachigkeitserfahrung im baden-wiirttembergischen
Boblingen, auch eine drei Jahre zuvor medial gewordene Fallgeschichte aus Blumberg
im Schwarzwald. Dort bekam eine tiirkische Schiilerin von der Pausenaufsicht der
Schule eine Strafarbeit auferlegt, weil sie in der Pause auf einem Klettergertist ein paar
Worte auf Ttirkisch mit ihrer Freundin gewechselt hatte. Die schriftliche Strafarbeit
lautete Rebmann zufolge: , Die Schulen sind Deutsch. Wir diirfen die Muttersprache
nicht sprechen.”
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an zwei Schulen und in einigen Fortbildungsveranstaltungen sowohl
beobachten als auch miterleben. Sie besagt, dass einige Lehr- und
Erziehungskrifte bewusst oder unbewusst zwischen prestigevollen
Sprachen der EU und weniger prestigevollen, insbesondere mit dem
islamischen Kulturraum assoziierten Sprachen aufierhalb Europas in einer
Weise unterscheiden, dass den vielen Schiilerinnen und Schiilern, die solche
Sprachen als Erstsprachen bzw. Herkunftssprachen sprechen, ein Gefiihl von
kulturell-sprachlicher Minderwertigkeit vermittelt wird. Deshalb wurde hier
die persische Sprache als Fallsprache fiir eine der am &ltesten
dokumentierten Schrift- und Literatursprachen in der indoeuropdischen
Sprachfamilie mit einer relativ groflen Sprecherzahl (von etwa einer halben
Million allein in Deutschland) ausgewdhlt, damit sie andere grofie
orientalische, nicht unbedingt indoeuropdische Minderheitensprachen in
Deutschland und der EU wie Arabisch, Tiirkisch oder Kurdisch vertritt und
andererseits den zwei prestigevollsten Sprachen Deutschlands, also der
internationalen Verkehrssprache und der Landessprache selbst, als
Vergleichssprache gegeniibersteht. Auch Englisch und Deutsch
reprasentieren  hier andere  westlich-europdische = Sprachen als
Bildungssprachen ihrer Mehrheitsgesellschaften. Deutsch steht fiir andere
Landessprachen in der EU und Englisch fiir die erste Fremdsprache an
europdischen Schulen. Die in diesem Beitrag behandelte, dreieckige
Sprachenkonstellation im Rahmen einer westlich-europdisch ausgerichteten
Schulsprachenpolitik ist also verallgemeinerbar und die einzelnen Sprachen
aufler dem Englischen als welt- und EU-weit etablierte Verkehrssprache so
austauschbar: Persisch fiir eine orientalische Minderheitensprache und
Deutsch fiir eine dominante Landes- oder Nationalsprache.

Der lexikalisch-tabellarischen Selektion als Hauptteil des Beitrags wird
folgender inhaltlicher Teil vorangestellt. Dieser dient als Einfiihrung in das
Thema der sprachlichen Entlehnung aus der persischen Sprache und
behandelt mogliche Fragen mit Bezug auf die Bedeutung dieser Sprache im
Kontext des historischen Sprachkontakts.

2. Sprachkontakt mit dem Persischen als versteckter Gebersprache

Wenn Sprecherinnen und Sprecher verschiedener Erstsprachen miteinander
kommunizieren, beeinflussen sich notwendigerweise ihre Erstsprachen,
auch wenn nicht in gleichem Mafle. Die linguistische Disziplin, die sich mit
dieser Frage beschiftigt, heifit Kontaktlinguistik. Sie erforscht Ursachen,
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Formen und Folgen des Kontakts zwischen zwei oder mehreren Sprachen.
Die hédufigsten Kernthemen in der Kontaktlinguistik sind Zweisprachigkeit
oder Mehrsprachigkeit, Code-Switching, Interferenz, Transfer, Interaktion
zwischen Sprechern von Standard- und lokalen Varietdten, Diglossie,
Sprachverschiebung oder sogar Sprachentod und nicht zuletzt das Thema
der Entlehnung, das fiir diesen Beitrag zentral ist. Es gibt vielseitige Griinde,
dass es zum Sprachkontakt zwischen Sprachgemeinschaften kommt, dessen
Folgen selten fiir die betroffenen Seiten gleichen Umfangs sind, zumindest
kurzfristig betrachtet. Einige westliche Ursachen fiir den Sprachkontakt,
insbesondere zwischen geografisch weit entfernten Kulturrdumen, sind mit
historischen und gegenwirtigen Phédnomenen wie Kolonialismus,
Imperialismus und Migrationsbewegungen verbunden. ¢ Fir eine
tiefergehende Erforschung des Sprachkontakts spielen also extralinguistisch-
interdisziplindre Faktoren eine unabdingbare Rolle. Prinzipiell kann man
von direktem oder indirektem Sprachkontakt ausgehen. Persischstammige
Entlehnungen sind Beispiele fiir einen indirekten Entlehnungsprozess ins
Englische und Deutsche und zwar tuber Drittsprachen, die als
Vermittlersprachen zwischen Geber- und Nehmersprachen bezeichnet
werden.

Die persische Sprache ist hinsichtlich ihrer Sprecherzahl, Geschichte und
Literatur die bedeutendste Sprache des iranischen Zweigs der
indoeuropdischen Familie und eine der dltesten dokumentierten Sprachen
der Welt, deren Vorgeschichte unter Beriicksichtigung des altiranischen
Avestisch bis in das 2. Jahrtausend v. Chr. zurtickverfolgen lasst. Historisch
gesehen wird Persisch in vielen Landern West- und Zentralasiens wie Iran,
Afghanistan, Tadschikistan und Usbekistan gesprochen und geschrieben
und war nicht nur eine Verkehrssprache, sondern auch die Sprache der
Verwaltung, der hohen Literatur und der Wissenschaften in vielen
mehrsprachigen und multiethnischen Kulturen in West- und Stidasien.>

Aus einer kulturhistorisch-geschichtsepochalen Perspektive lassen sich
funf Entlehnungswege der persischen Lehnworter in die europdischen
Sprachen erschlieffen: 1. Aus dem Griechischen in der Antike 2. Aus dem
Arabischen im Mittelalter 3. Aus dem Tiirkischen aus der Neuzeit 4. Aus dem

4. BuSimann (2002): 373.
5. Fiir eine tibersichtliche Darstellung der persischen Literatur in englischer Sprache s. De
Bruijn (2021) und in deutscher Sprache s. Wiirsch (2017).
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Indischen bzw. Hindustani und dem Englischen ab dem 17. Jahrhundert 5.
Aus den Anstrengungen der europdischen Reisenden und Intellektuellen
durch ihre Reiseberichte und Ubersetzungen®

Persisch und Englisch bzw. Deutsch gelten in geographischer Hinsicht als
zu weit voneinander entfernte Sprachen, um sich gegenseitig zu
beeinflussen, aber in kolonialhistorischer Hinsicht ist dieser Standpunkt
nicht haltbar: Nach dem Aufkommen des britischen Kolonialismus auf dem
indischen Subkontinent und der daraus resultierenden Interaktion des
Englischen mit orientalischen Sprachen, vor allem mit Hindustani, hielt eine
tiberraschend grofle Anzahl von persischen Entlehnungen in Hindustani
Einzug in den Wortschatz der englischen Sprache. Neben der sich
zunehmend abzeichnenden machtpolitischen Bedeutung der englischen
Sprache als Kolonialsprache, die nun in Kontakt mit Hindustani oder
anderen indoarischen Sprachen auf dem indischen Subkontinent wie Punjabi
oder Sindhi stand, ist ein weiterer historischer Grund zu nennen, warum das
Persische auch ohne die Vermittlung des Hindustani — also tiber direkten
Sprachkontakt — das Englische beeinflusst hat: Lange bevor das Englische
zur dominierenden Sprache auf dem indischen Subkontinent werden konnte,
hatte Persisch bereits seit Jahrhunderten vor und wahrend des Mogulreiches
(1526-1857) den Status der Lingua franca, Amts-, Hof- und Literatursprache
auf dem indischen Subkontinent inne. Schlieflich aber verlor Persisch seinen
offiziellen Status in der Region und wurde 1835 von der britischen Ostindien-
Kompanie durch Englisch u. a. als neue Bildungssprache ersetzt. Die
Entstehung einer gewaltigen Literatur in der persischen Sprache auf dem
indischen Subkontinent, die der international renommierten, deutschen
Islamwissenschaftlerin Annemarie Schimmel (1922-2003) zufolge” bis ins 19.
Jahrhundert grofier war als die bis dahin im Iran bzw. Persien entstandene,
persischsprachige Literatur mit religioser und weltlicher Thematik, stiitzt die
Annahme, dass diese Sprache viele Jahrhunderte lang die angesehenste
Sprache Siidasiens war, ohne als Kolonialsprache wahrgenommen worden
zu sein wie das Englische in den letzten beiden Jahrhunderten.8

6. Ibrahim (1991): 23-36.

7. Schimmel (1973): 1.

8. Fiir eine tubersichtliche Darstellung der persischen Literatur auf dem indischen
Subkontinent in der englischen Sprache s. Casari (2012). Fiir eine Auswahl der
persisch-islamischen Lyrik aus Indien und Pakistan ins Deutsche tiibersetzt s.
Schimmel (1996).
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Was persisches Lehngut in der deutschen Sprache betrifft, so fand es
seinen hauptsdchlich indirekten Zugang zum deutschen Wortschatz
entweder tiber europédische Kolonialsprachen wie Englisch und Franzosisch
oder tiber die orientalischen Vermittlersprachen Tiirkisch® und Arabisch,
also die Sprachen der osmanischen Nachbarn Europas und der
arabischsprachigen Kolonien der Franzosen und Briten in Westasien und
Nordafrika. Obwohl weder Deutschland noch Osterreich keine Kolonien in
Westasien besafien, konnte aufgrund der bis heute andauernden intensiven
Beziehungen zwischen den deutschsprachigen Liandern und den Osmanen
bzw. Turken, ein Grofsiteil des persischen Lehnguts tiber die tiirkische
Sprache ins Deutsche Einzug halten, ohne als solche erkannt worden zu

sein10.

3. Ausgewdihlte englische und deutsche Lehnworter persischen Ursprungs
Im Folgenden werden 60 ausgewdhlte Lehnworter persischen Ursprungs
tabellarisch vorgestellt, die {iber okzidentale und/oder orientalische
Sprachen ihren Weg ins Englische und Deutsche gefunden haben. Bei der
exemplarischen Auswahl wurde aber darauf geachtet, dass etymologisch
moglichst unumstrittene Lehnworter persischen Ursprungs in die Liste
aufgenommen wurden.

Die Wortliste beinhaltet keine Wortgeschichten und auch keine
sprachhistorisch-etymologischen oder semantisch-morphologischen
Analysen iiber den Wandel der Form und Bedeutung der betreffenden
Worter. Wie aber bereits oben in der Einleitung erwdhnt stammt die Idee
einer lexikalischen Selektion aus schulsprachpolitisch relevanten
Beobachtungen und Erlebnissen des Verfassers. Der Text mit seiner Wortliste
soll in erster Linie diejenigen zur Sprachreflexion anregen, die ein bewusst
oder unbewusst sprachdiskriminierendes Grundverstindnis von
Mehrsprachigkeit haben und in nédchster Linie auch diejenigen, die
sprachpuristisch oder sprachnationalistisch eingestellt, sei es in Deutschland
oder in Iran oder anderswo: Denn wie der deutsche Sprachwissenschafter
Peter Eisenberg (geb. 1940) in seinem 2011 erschienenen Buch ,Das
Fremdwort im Deutschen” — zwar nur mit Bezug auf ,, Fremdworter” und
nicht an den Kernwortschatz angepasste Lehnworter — zurecht und mit

9. Fur eine Studie zu 136 persischen Lehnwortern im anatolischen Tiirkisch s.
Tietze/Lazard (1967).
10. Ibrahim (1991): 6.
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einem scheinbar trivialen, auch im spracheniibergreifenden Sinne zu
verstehenden Satz bemerkt: ,Fremdworter sind Worter der deutschen
Sprache”, weil ein erheblicher Anteil am deutschen Gesamtwortschatzes aus
Fremdwortern bestehe und weil Worter die Mitte der Sprache bildeten,
zumindest aus der Sicht der Sprachgemeinschaft selbst wegen ihres
offentlich-sprachpolitischen Interesses an Wortern im Vergleich zu anderen
Bausteinen der Sprache!!.

Die Zahl 60 als Anzahl der hier ausgewdhlten Lehnworter wiedergibt
keine Gesamtzahl der persischen Lehnworter im Englischen und Deutschen
und grenzt auch nicht mal beinahe daran. Sie ist lediglich eine Zahl wie jede
andere beliebige Zahl. Mit Blick auf zwei der drei fundierten Studien, die hier
als Primdrquellen dienten, ist von einer Zahl von etwa tiber 616 bis 811
persischen Lehnwortern fiir die englische Sprache und von etwa tiber 237
solcher Lehnworter in der deutschen Sprache die Rede. Fiir einen Vergleich
des Stellenwertes des Persischen als Gebersprache mit anderen
kulturhistorisch bedeutenden orientalischen Sprachen, ndmlich dem
Arabischen und Tiirkischen wurden nach Zurateziehung von zwei weiteren
Quellen folgende Zahlen der Lehnworter aus diesen beiden Sprachen im
heutigen Deutsch und Englisch gefunden: Etwa 200 arabischstimmige
Lehrworter und 158 tiirkischstimmige Lehnworter im deutschen
Gesamtwortschatz 12 sowie 534 arabischstimmige Lehrworter und 196
turkischstimmige Lehnworter gegentiber 336 persische Lehnworter im
englischen Gesamtwortschatz!3. Wortlinguistisch und sprachstatistisch steht
jedenfalls fest: Fiir eine nachvollziehbare Erfassung einer Gesamtzahl von
Lehnwortern insbesondere in den traditions- und funktionsreichen
Kultursprachen, die im Zentrum dieses Textes stehen, wird eine
wohliiberlegte Vorab-Kldarung von textkorpusrelevanten Kernfragen
beziiglich der Art des zu untersuchenden Wortschatzes — u. a. historischer
vs. Gegenwadrtiger Wortschatz, Gemeinwortschatz vs. Fachwortschatz,
Wortschatz der gesprochenen Sprache vs. Wortschatz der geschriebenen
Sprache — vorausgesetzt.

Der Wortliste liegen wie bereits gesagt drei etymologisch-linguistische
Hauptquellen zugrunde: Die wohl umfassendste, englischsprachige Studie

11. Eisenberg (2011): 1 ff.
12. Hinrichs (2013): 94.
13. https://www.oed.com (Zugriff am 16.8.2022).
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zu persischen Entlehnungen, die dem Verfasser bekannt ist, wurde als
historisches Worterbuch mit einem Umfang von 190 Seiten von
Cannon/Kaye (2001) herausgegeben. Darin kommen die Verfasser auf eine
Zahl von 811* Lehnwortern im englischen Wortschatz. In der deutschen
Sprache liefs sich eine umfangreichere, monografische Studie bzw.
Dissertationsschrift von Ibrahim (1991) im Umfang von 367 Seiten ausfindig
machen, deren Hauptaugenmerk aber nicht allein auf der deutschen Sprache
liegt, sondern auch auf Englisch, Franzésisch und Russisch als
Nehmersprachen. Was die Zahl der untersuchten englischen und deutschen
Worter persischen Ursprungs anbelangt, so kommt Ibrahim auf 616 15
englische Worter und 23716 deutsche Worter. Beide o. g. Studien wurden vom
deutschen Wissenschaftsverlag Harrassowitz Verlag (seit 1872) in
Wiesbaden herausgegeben. Die letzte und neueste Studie zum Thema in
deutscher Sprache, eine mit 1543 Seiten — Haupttext ohne Anhang —
ungewohnlich lange, von der Heidelberger Universitit digital veroffentlichte
Dissertationsschrift stammt von Rahmani (2020), deren Schwerpunkt auf der
Ermittlung und Untersuchung des gemeinsamen deutsch-persischen
Wortschatzes liegt. Im Glossar der Arbeit werden 366 persische Lehnworter
in der deutschen Sprache tabellarisch aufgelistet und analysiert.

Weitere Quellen, die ebenfalls fiir diese Arbeit Verwendung fanden, sind
folgende lexikographische Werke, die alle im Internet frei verfiigbar sind:

1. Oxford Advanced Learner’s Dictionary (OALD)' bzw. Oxford Englisch
Dictionary (OED)8

1. Merriam-Webster dictionary (MWD)1?
2. Online Etymology Dictionary (von The Sciolist) (OnED)20
2. Duden-Waorterbuch (DW)2

14. Cannon/Kaye (2001): VIIL.

15. Fiir die Liste der untersuchten Lehnworter s. Ibrahim (1991): 345-352.
16. Fiir die Liste der untersuchten Lehnworter s. Ibrahim (1991): 342-344.
17. https:/ /www.oxfordlearnersdictionaries.com (Zugriff am 16.08.2022).
18. https:/ /www.oed.com (Zugriff am 16.08.2022).

19. https:/ /www.merriam-webster.com (Zugriff am 16.08.2022).

20. https:/ /www.etymonline.com (Zugriff am 16.08.2022).

21. https:/ /www.duden.de (Zugriff am 16.08.2022).
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3. Digitales Worterbuch der deutschen Sprache (DWDS)2

4. Etymologisches Worterbuch des Deutschen (von Wolfgang Pfeifer)
(EWD)®

Nicht zu vergessen ist, dass hier keine iranischen bzw. persischen
Worterbticher benutzt wurden, weil die Ausgangsworter in diesem Text per
definitionem englisch oder deutsch waren und nicht persisch.

Eine Bemerkung zu den Themenfeldern, in denen die persischstimmigen
Lehnworter vorkommen: Die in den o. g. Hauptquellen behandelten und
auch hier ausgewihlten Entlehnungen sind nicht auf wenige, spezifische
Themenfelder beschrénkt. Beispielsweise haben Cannon/Kaye die
Entlehnungen in ihrer Studie in die folgenden 35 semantischen Bereiche
eingeteilt: Landwirtschaft, Schifffahrt, Botanik, Chemie, Kleidung, Farbe,
Handel, Essen, Ethnologie, Geografie, Geologie, Gesundheit, Haushalt,
Recht, Linguistik, Literatur, Mafle, Militar, Geld, Musik, Mythologie, Beruf,
Politik und Herrschaft, Religion, Teppiche, Rauchen, Soziologie, Sport,
Steuern, Titel, Transport, Gewichte und Zoologie

Und schliefSlich zum Tabelleninhalt im Konkreten: Die Lehnworter sind
in der Regel Nomen und auf je eigenes persisches oder iranisches Etymon
zurtickzufiihren. Mit anderen Worten kommen in der Liste keine zwei
Lehnworter, die aus demselben Etymon stammen. Die Liste ist so
alphabetisch angeordnet, dass der englischen Form unmittelbar die
entsprechende deutsche Form folgt. Die lexikographischen Themenfelder,
die Sprachniveaustufen des Gemeinsamen Europdischen Referenzrahmens
tir Sprachen (GER) sowie die aktuellen Wortbedeutungen stammen aus der
Internet-Prasenz der Worterbiicher Oxford Advanced Learner’s Dictionary
und Duden. Die Angaben beziiglich der Entlehnungswege und der
persischen Etyma wurden aber auch mithilfe der etymologischen Studien
oder Lexika zusammengetragen. Es wurden dabei nicht alle
Vermittlungssprachen erwidhnt, sondern die wichtigsten Stationen der
jeweiligen Wortreise. Und schliefilich wurden je Lehnwort zwei persische
Formen aufgefiihrt, zuerst die historisch belegte oder vermutete Form und
dann die neupersische Form. Die Transkriptionen der persischen Form
wurden den betreffenden lexikographischen Standardwerken Oxford und

22. https:/ /www.dwds.de (Zugriff am 16.08.2022).
23. https:/ /www.dwds.de/d/wb-etymwb (Zugriff am 16.08.2022).
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Duden entnommen. Falls sie nicht dort erwidhnt sind, wurden sie in

Anlehnung an die verwendete etymologische Quelle, aber in vereinfachter

Form und ohne Diakritika wiedergegeben.

Lehnwort
(Themenfeld/GER-
Kernwortschatz)

Definitionen

Vermittlersprachen

Persisches oder
iranisches Etymon /
Neupersische  Form

ggf.
[Bedeutungserklirung

]

Algorithm (-)

A set of rules that

< Mittelenglisch <

< Kwarizmi / <))\

gegessen wird

must be followed | Mittellatein <| [aus der Stadt
when  solving a | Arabisch Kharazm — heute
particular problem Khiva in Usbekistan —
stammend]
Algorithmus (-) Verfahren zur | < < Hwarizmi / <))\
schrittweisen Mittelhochdeutsch | [aus der Stadt
Umformung von | < Mittellatein < | Kharazm — heute
Zeichenreihen; Arabisch Khiva in Usbekistan —
Rechenvorgang nach stammend]
einem  bestimmten
[sich
wiederholenden]
Schema
Artichoke A round vegetable | < Norditalienisch < | < Ardishahi / L))
(Food/C2) with a lot of thick | Spanisch < Arabisch | (Ibrahim 1991: 277)
green leaves. The
bottom part of the
leaves and the inside
of the artichoke can
be eaten  when
cooked.
Artischocke (mit den Disteln | < Norditalienisch < Ardishahi / A2
(Essen/C2) verwandte) Pflanze (Ibrahim 1991: 277)
mit grofsen
Bliitenkopfen, deren
verdickter  unterer
Teil als Gemiise

Azure (colours and

Bright blue in colour

< Mittelenglisch <

< Lazward / s2,5»Y

Arabisch

shapes/C2) like the sky Mittellatein <

Arabisch
Azurblau (Farben | Himmelblau, < Franzosisch < | <Lagward / sa,»Y
und Formen/C2) leuchtend blau Mittellatein <
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Lehnwort Definitionen Vermittlersprachen | Persisches oder
(Themenfeld/GER- iranisches Etymon /
Kernwortschatz) Neupersische ~ Form
ggf.
[Bedeutungserklirung
]
Bronze (physics | A dark red-brown | < Franzosisch < | <Birinj / &x
and chemistry/C1) | metal made by | Italienisch
mixing copper and
tin
Bronze (Physik und | Legierung aus | < Franzosisch < | <Birinj / &
Chemie/C1) Kupfer und Zinn [mit | Italienisch
geringem Zinkanteil]
von gelblich brauner
Farbe
Caviar (Food/C2) | The eggs of some | < Italienisch < | < eine regionale Form
types of fish, | Griechisch zu Khaya+dar / Jbss
especially the [Eier-tragend]
sturgeon, that are (Ibrahim  1991: 93;
preserved using salt OnED: ,Caviar”)
and eaten as a very
special and expensive
type of food
Kaviar (Essen/C2) | Als besondere | < Italienisch < | < eine regionale Form
Delikatesse Ttuirkisch zu Khaja+dar / Jbss
geltender, mit Salz [Eier-tragend oder -
konservierter Rogen habend] (Ibrahim
verschiedener 1991: 93)
Storarten
Check (Doubt, | Anactof makingsure | < Mittellatein < | <Sah / sL&
guessing and | that something is | Altfranzgsisch < | [Kénig im
certainty/A2) safe, correct or in | Arabisch Zusammenhang  mit
good condition by dem Schachspiel]
examining it
Check (Zweifel, | Uberpriifung von | < Englisch <| <Sah /o
Vermutung  und | etwas  hinsichtlich | Altfranzésisch < | [Konig im
Gewissheit/ A2) Funktionsfahigkeit, | Arabisch Zusammenhang  mit
Sicherheit u. A. dem Schachspiel]
Guepard (-) A wild animal of the | < Franzésisch < | < Parsi oder Palang /
cat family that has | Mittellatein < | oboder S
black spots and that | Griechisch [Katze +  persische
runs very fast Teilentlehnung  tiber
"Panther”, also

"persische Katze” oder
,Pantherkatze”]
(Ibrahim 1991: 135 f;
EWD: ,Gepard”; OnED:
»Pard”)
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Lehnwort Definitionen Vermittlersprachen | Persisches oder
(Themenfeld/GER- iranisches Etymon /
Kernwortschatz) Neupersische ~ Form
ggf.
[Bedeutungserklirung
]
Gepard (-) (vor allem in den | < Franzosisch < | < Parsi oder Palang /
Steppen und | Mittellatein < | w=boder ik
Savannen  Afrikas | Griechisch [Katze + persische
heimisches) Teilentlehnung {tiber
schlankes, "Panther”, also
hochbeiniges, "persische Katze” oder
katzenartiges ,Pantherkatze”]
Raubtier mit schwarz (Ibrahim 1991: 135 f;
geflecktem EWD: ,Gepard")
gelblichem Fell
Jackal (animals/C2) [ A wild animal like a | < Tiirkisch < S8agal / Jus
dog, that eats the
meat of animals that
are already dead and
lives in Africa and
Asia
Schakal (Tiere/C2) | (in Asien, | < Tiirkisch <S8agal / Jus
Stidosteuropa  und
Afrika heimisches) in
Korperbau und
Grofle zwischen
Fuchs und Wolf
stehendes  Raubtier
mit schlankem

Korper und langem,
buschigem Schwanz,
das tiberwiegend
nachts jagt und sich
meist von kleineren
Tieren und Aas
erndhrt

Jasmine (plants and
trees/C2)

A plant with white or
yellow flowers with a
sweet smell,
sometimes used to
make perfume and
also sometimes
added to tea

< Franzosisch <
Arabisch

< Yasamin / Cpesly
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Lehnwort Definitionen Vermittlersprachen | Persisches oder
(Themenfeld/GER- iranisches Etymon /
Kernwortschatz) Neupersische ~ Form
ggf.
[Bedeutungserklirung
]
Jasmin  (Pflanzen | (zu den | <  Spanisch < | <Yasaman / sesb
und Baume/C1) Olbaumgewichsen | Arabisch
gehorender)
Zierstrauch mit
gelben, weiflen oder
Tosa, selten
duftenden Bliiten;
Winterjasmin
Kiosk  (shopping, | A small shop, openat | < Franzosisch < | <Kug /4
buildings/C1) the front, where | Tiirkisch [urspriinglich Schloss,
newspapers, drinks, heute Pavillon fiir

Kiosk (Einkaufen,

etc. are sold. In some
countries kiosks also
sell food and things
used in the home.

Verkaufsstelle (oft in

offizielle Anlisse]

< Franzosisch < | <Kuagk / i

Gebdude/C1) einem leicht | Tiirkisch [urspriinglich Schloss,
gebauten Héauschen) heute Pavillon fiir
fiir Zeitschriften, offizielle Anlésse]
Getrdnke,

Suligkeiten,
Zigaretten o. A.

Khaki (colours and | Yellow-brown in | < Urdu <Kak / s

shapes/C2) colour [Staub, Erde]

Khaki (Farben und | Ins Gelbliche | < Englisch <hak / S&

Formen/C2) tibergehendes [Staub, Erde]
Erdbraun

Lemon (food/A2) | A yellow citrus fruit | < Mittelenglisch < | <limu / sed
used in cooking and | Altfranzosisch <
drinks Arabisch

Limone (Essen/A2) | Zitrone < TItalienisch < | <limu/ s

Arabisch
Magician (-) A person who can do | < Mittelenglisch < | < Majus / o5
magic tricks Altfranzosisch < | [Anhédnger von
Griechisch Zarathustra, dem
altiranischen
Religionsstifter]
186
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Lehnwort Definitionen Vermittlersprachen | Persisches oder
(Themenfeld/GER- iranisches Etymon /
Kernwortschatz) Neupersische ~ Form
ggf.
[Bedeutungserklirung
]
Magier (-) Mainnliche  Person, | <  Lateinisch < | <Majus / w5
die Magie betreibt; | Griechisch [Anhénger von
Zauberer Zarathustra, dem
altiranischen
Religionsstifter]
Maidan (-) An open space in or | < Urdu < Arabisch | < Maidan / ¢la
near a town in South
Asia, usually covered
with grass
Maidan (-) Namensbestandteil | < Arabisch < Maidan / ¢lue
zahlreicher ~ Platze
und Siedlungen
besonders in
arabischen Landern,
im Iran, in Polen und
der Ukraine
Margarine A yellow substance | < Franzosisch < | <Marwarid / 2,55
(food/B2) like butter made from | Griechisch [Perle] [Perle]
animal or vegetable (Ibrahim 1991: 284)
fats, used in cooking
or spread on bread,
etc.
Margarine Streichfihiges, der | < Franzosisch < | <Marwarid / 2,55+
(Essen/B2) Butter dhnliches | Griechisch [Perle] (Ibrahim 1991:
Speisefett aus 284)
pflanzlichen [und zu
einem geringen Teil
aus tierischen] Fetten
Mummy A body of a human or | Mittelenglisch < | <Mim / a5
(history/C2) an animal that has | Franzosisch < | [Wachs]
been mummified Arabisch
Mumie Durch Austrocknung | Italiensich < | <Mim / ¢
(Geschichte/C2) oder Arabisch [Wachs]

Einbalsamierung vor
Verwesung
geschiitzte Leiche
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Lehnwort
(Themenfeld/GER-
Kernwortschatz)

Definitionen

Vermittlersprachen

Persisches oder
iranisches Etymon /
Neupersische  Form

ggf.
[Bedeutungserklirung

]

Narcissus (-)

A plant with white or
yellow flowers that
appear in spring.
There are many types

< Lateinisch <
Griechisch

< Nargis / oS,—
(Ibrahim 1991: 117 f)

of narcissus,
including the
daffodil.

Narizisse (-) Im Frihling | < Lateinisch < | < Nargis / o—S,—
blithende Blume mit | Griechisch (Ibrahim 1991: 117 f)
langen, schmalen
Blattern und meist
glockenformigen,
groflen, duftenden,

Orange (food/ A1)

gelben oder weifsen
Bliiten auf hohen
Stielen

A round citrus fruit
with thick skin of a
colour between red
and yellow and a lot
of sweet juice

< Franzosisch <
Arabisch

< Narang / S

Orange (Essen/Al)

Rotlich gelbe, runde

Zitrusfrucht mit
saftreichem,
wohlschmeckendem
Fruchtfleisch und

dicker Schale; Frucht
des Orangenbaums;
Apfelsine

< Franzosisch <
Spanisch < Arabisch

< Narang / Kl

Paradise (religions
and festivals/C2)

(in some religions) a
perfect place where
people are said to go
when they die

Altfranzésisch <
Lateinisch <
Griechisch

< Pairidaéza / o#s2%
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Lehnwort Definitionen Vermittlersprachen | Persisches oder
(Themenfeld/GER- iranisches Etymon /
Kernwortschatz) Neupersische  Form
ggf.
[Bedeutungserkldrung
]
Paradies (nach dem Alten | Althochdeutsch < | <Pairidaéza / w524
(Religionen  und | Testament) als eine | Kirchenlateinisch <
Feste/C2) Art schoner Garten | Griechisch
mit uppigem
Pflanzenwuchs und
friedlicher Tierwelt
gedachte Stdtte des
Friedens, des Gliicks
und der Ruhe, die
den ersten Menschen
von Gott als
Lebensbereich
gegeben wurde;
Garten Eden
Pistachio (food/C2) | The small green nut | Altfranzésisch ~ < | <Pista / 43
of an Asian tree Lateinisch <
Griechisch
Pistazie (Essen/C2) | Strauch oder Baum | Spétlateinisch < | <Pista / 4wy
mit gefiederten | Griechisch
Blattern und
olreichen, essbaren
Samenkernen
Pyjamas  (clothes [ A loose jacket and | < Urdu < Payjama / «lal
and fashion/B1) trousers worn in bed [Wortlich: Beinkleid]
Pyjama (Kleidung | Schlafanzug <Englisch < Urdu | <Payjama / s\
und Mode/B1) [Wortlich: Beinkleid]
Rice (Food and | Short, narrow white | < Franzosisch < | <Vrize / ;)
Farming/ A1) or brown  grain | Italienisch > | [Das hier genannte
grown on wet land in | Griechisch neupersische Wort ist

hot countries as food;

eine archaische Form.

the plant that Das heute fiir Reis
produces this grain verwendete Wort
lautet:  &—,—(OED:
,rice”; Dehkhoda:

)
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Lehnwort Definitionen Vermittlersprachen | Persisches oder

(Themenfeld/GER- iranisches Etymon /

Kernwortschatz) Neupersische ~ Form
gaf.
[Bedeutungserklirung
]

Reis (Essen wund | (in warmen Lindern | < < Vrize / 5)

Landwirtschaft/ Al | wachsende, zu den | Mittelhochdeutsch | [Das hier genannte

) Grasern gehorende) | <  Lateinisch < | neupersische Wort ist

hochwachsende Griechisch eine archaische Form.

Pflanze mit breiten

Das heute fiir Reis

Blittern und langen verwendete Wort
Rispen (deren lautet:  &—,—(OED:
Friichte ein ,rice”; Dehkhoda:
Grundnahrungsmitte )
1 bilden)

Rose (plants and | A flower withasweet | < Franzosisch < | <Wurdo / K

trees/B2)

Rose (Pflanzen und
Baume/B2)

smell that grows on a
bush with thorns(=
sharp points) on its
stems

Als Strauch
wachsende, Stacheln
tragende Pflanze mit
gefiederten Blittern
und  vielblattrigen,
meist duftenden
Bliiten in
verschiedenen
Farben

Lateinisch

<

Mittelhochdeutsch
< Lateinisch

(Ibrahim 1991: 180 f;
MWD: , rose”)

< Wurdo / K
(Ibrahim 1991: 180 f;
MWD: ,rose”

Sandal (clothes and
fashion/B2)

A type of light open
shoe that is worn in
warm weather. The
top part consists of
leather bands that
fasten the sole to your
foot.

< Mittellateinisch <
Lateinisch <
Griechisch

<Sandal / Jxiw

Sandale (Kleidung | Leichter, meist | < Lateinisch < | <Sandal / Jxs
und Mode/B2) flacher Schuh, dessen | Griechisch
Oberteil aus Riemen
oder
durchbrochenem
Leder besteht
Scarlet (colours and | A bright red in colour | < Altfranzdsisch < | <Sagirlat / <Y i
shapes/C2) Mittellateinisch [Ein edler
Baumwollstoff in
hellem Rot]
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Lehnwort Definitionen Vermittlersprachen | Persisches oder
(Themenfeld/GER- iranisches Etymon /
Kernwortschatz) Neupersische ~ Form
gaf.
[Bedeutungserklirung
]
(Cannon/Kaye  2001:
127 )
Scharlach (Farben | Sehr kriftiger, | Mittelniederldndisc | < Sagqirlat / <Y jaw
und Formen/C2) leuchtender, hellroter | h / Altfranzosisch / | [Ein edler
Farbton Arabisch Baumwollsstoff in
hellem, leuchtendem
Rot] (EWD:
»Scharlach”)
Shawl (-) A large piece of cloth | < Urdu <8al / Ju
worn around the
shoulders or head, or
wrapped around a
baby
Schal (-) (zum Schutz oder als | < Englisch <8al / Jdw
nur schmiickendes
Zubehor getragenes)
langes, schmales
Tuch, das um den
Hals gelegt oder
geschlungen wird
Spinach (food/C1) | A vegetable with | < Mittelenglisch < | < Aspanak / gliul
large, dark-green | Altfranzésisch <
leaves  that  are | Arabisch
cooked or eaten in
salads
Spinat (Essen/C1) | Pflanze mit hohen | < Spanisch < | <Ispanag / gl
Stangeln und lang | Lateinisch <
gestielten, Arabisch
dreieckigen, kraftig

griinen Bléttern, die
als Gemiise gegessen
werden
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Lehnwort Definitionen Vermittlersprachen | Persisches oder
(Themenfeld/GER- iranisches Etymon /
Kernwortschatz) Neupersische ~ Form
gaf.
[Bedeutungserklirung
]
Sugar (food/Al) A sweet substance, | < Altfranzosisch < | <Sakar / S
often in the form of | Mittellateinisch < | (Cannon/Kaye 2001:
white or  brown | Arabisch 138 f)

crystals, made from
the juices of various
plants, used in
cooking or to make

tea, coffee, etc.
sweeter
Zucker (Essen/Al) | Aus bestimmten | < Mitthochdeutsch | < Sakar / S
Pflanzen (besonders | < Italienisch < | (Cannon/Kaye 2001:
Zuckerriiben  und | Arabisch 138 1)
Zuckerrohr)
gewonnene, siif3
schmeckende
[feinkornige, lockere,
weifs aussehende]
Substanz, die ein
Nahrungsmittel
darstellt
Tiger (animals/A2) | A large wild animal | < Mittelenglisch < | <tigra / »&
of the cat family that | Altfranzosisch < | [Die o. g. neupersische
has orange fur with | Griechisch Form, die zwar mit
black  stripes (= dem englischen
narrow lines) and deutschen Aquivalent
lives in parts of Asia verwandt ist, bedeutet
,Pfeil”. Das heute fiir
das Wildtier
verwendete Wort
lautet: ,——j] (Ibrahim
1991: 176)
Tiger (Tiere/A2) (in Asien heimisches, | < <tigra / U
zu den Grofikatzen | Mittelhochdeutsch | [Die o. g. neupersische
gehorendes) sehr | < Althochdeutsch < | Form, die zwar mit
kraftiges, einzeln | Griechisch dem englischen
lebendes  Raubtier deutschen Aquivalent
von blass rotlich verwandt ist, bedeutet
gelber bis rotbrauner eigentlich ,Pfeil”. Das
Farbung mit heute fiir das Wildtier
schwarzen verwendete Wort
Querstreifen lautet: ,——j] (Ibrahim

1991: 176)
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Lehnwort Definitionen Vermittlersprachen | Persisches oder

(Themenfeld/GER- iranisches Etymon /

Kernwortschatz) Neupersische ~ Form
gaf.
[Bedeutungserklirung

]
Tulip (plants and | A large, brightly | < Franzosisch < | <Delband / ds

trees/C1) coloured spring | Tiirkisch [Die o. g. neupersische
flower, like a cup in Form, die zwar mit
shape, on a tall stem dem englischen

deutschen Aquivalent
verwandt ist, bedeutet
eigentlich ,das Herz
Béandigende” im
tibertragenen  Sinne
fiir eine sehr attraktive
Frau. Das heute fiir die
Blume verwendete
Wort aber lautet: +1¥]
(Ibrahim 1991: 78 ff)

Tulpe (Pflanzen | (zu den | < Niederlindisch < | <Delband / auds

und Baume/C1) Liliengewéchsen Ttirkisch [Die o. g. neupersische
gehorende, in vielen Form, die zwar mit
Ziichtungen dem englischen und
existierende) im deutschen Aquivalent
Frithjahr  blithende verwandt ist, bedeutet
Pflanze mit meist eigentlich ,das Herz
aufrecht auf einem Béandigende” im
hohen Stingel tibertragenen  Sinne
sitzender, grofser, fiir eine sehr attraktive
kelchformiger Bliite Frau. Das heute fiir die

Blume verwendete
Wort aber lautet: +1¥]
(Ibrahim 1991: 78 ff)

4. Fazit

Die Lehnwortliste als Hauptteil des vorliegendes Textes ist keine
erschopfende, sondern nur eine exemplarische Liste, deren Auswahl auf den
folgenden drei Kriterien beruhte. Die Lehnworter hatten

— nicht persisch- oder orientalisch-anmutend,

— alltags- und standardsprachlich,

— thematisch und lernersprachniveau-bezogen vielfiltig zu sein.

Die iiber eine exemplarische Wortliste hinausgehende Idee des Textes

geht auf personlich beobachtete und erlebte Situationen im Berufsleben des
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Verfassers im Zusammenhang mit seiner Sprachlehrertatigkeit fiir Englisch
und Deutsch in den letzten Jahren an zwei Berliner Schulen zuriick. Er will
hier den Status-Quo der Akzeptanz und Umgangsart der schulischen
Mehrsprachigkeit in Berlin problematisieren. Dabei geht es im Text nicht um
die offiziell von der Berliner Senatsverwaltung fiir Bildung, Jugend und
Familie vertretene Schulsprachenpolitik, sondern um unsichtbar-
schulalltidgliche Aspekte bei der Umsetzung dieser Politik an zwei Berliner
Schulen durch das Schulpersonal. Statt auf die bewusst oder unbewusst
diskriminierenden Spracheinstellungen des betreffenden Schulpersonals mit
Bezug auf prestigearme Sprachen aus dem islamischen oder orientalischen
Kulturraum einzugehen, mochte der Verfasser mit einer Wortliste aus
Lehnwortern den Blick auf einen ja gemeinsamen Wortschatz richten. Seine
im Titel befindliche schulsprachenpolitische Motivation fiir den
vorliegenden etymologischen Beitrag ist also reaktiondr-inkludierender
Natur und keineswegs sprachideologisch-exkludierend. Genauso wie die
Auswahl der Lehnworter ist auch jedes prasentierte Lehnwort an sich
reprasentativ fiir andere sprachliche Zeichen: Die hier zusammengetragenen
Lehrworter, die persischen Ursprungs oder zumindest tiber das Persische
weiter vermittelt worden sind, hitten gut aus einer anderen orientalischen
oder okzidentalisch-europdischen Sprache stammen konnen. Die
Wortherkunft ist irrelevant. Relevant ist letzten Endes das laienlinguistische
Verstdandnis der im deutschen und zugleich multikulturell-multilingualen
Erziehungs- und Bildungsbereich tdtigen, mono- oder multilingualen
Menschen, von Sprachkontakt als historischer und gegenwértiger Tatsache,
die alle Sprachen der Welt mit oder ohne Prestige betrifft. In diesem Sinne
seien mit Blick auf den sprachregionalen Fokus dieses Beitrags, also auf die
orientalischen Herkunftssprachen einer der zahlenmiafiig grofiten
Schiilergruppen an deutschen Schulen, die deutschsprachigen Leserinnen
und Leser und besonders die Pddagoginnen und Padagogen unter ihnen
dazu eingeladen, den (erweiterten) Alltags- und Standardwortschatz ihrer
eigenen Sprache sowie der englischen Sprache als globalen Sprache durch
eine andere, relativere Brille zu betrachten, namlich vielleicht mit mehr
Spuren aus den orientalischen Sprachen der alten, islamischen
Nachbarregion Europas, als bisher angenommen.

Die = Mehrsprachigkeitspolitik ~an  Schulen  und  sonstigen
Bildungseinrichtungen als Teil einer liberaldemokratischen Gesamtpolitik in
der Bundesrepublik Deutschland und seiner kulturell stets diversen
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Hauptstadt ist so umzusetzen, wie sie tatsdchlich zu verstehen ist, namlich
als eine Mehrsprachigkeit ohne Auf- und Abwertung dieser oder jener
Sprache unabhingig von der unumstrittenen Tatsache, dass Deutsch die
gemeinsame Bildungs- und Unterrichtssprache ist und bleibt. Eine
anderweitige sprachenpolitische Einstellung, Haltung und Handlung, wenn
auch im kleinen Rahmen der Schulklassen, fiihrt notgedrungen zur
Diskriminierung von Menschen und Kulturen. Diese darf in einer sich als
offen und pluralistisch verstehenden Gesellschaft nicht sein, und am
wenigsten an Schulen, an denen Wertevermittlung und Wertebildung fiir ein
Leben lang stattfinden.
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Abstract English

With the beginning of the industrial revolution in England, this country became
the first industrial power in the world and industrialization became the most
important concern of governments. Following England, America and Europe
also started their actions in the direction of industrialization and soon achieved
their success and power. At the same time, Iran, under the Qajar rule, was
struggling with problems caused by colonialism, and for a country with this
position, industrialization without the support of a powerful ally seemed
impossible. The available historical evidence and agreements show that Iran
has chosen Austria and the Prussian Empire to achieve its goals. Following the
treaty of loyalty and friendship with the Germans, industrial actions began
with the help of German and Austrian specialist human forces. Germans’
specialists entered Iran and industrial companies started operating. Beside
them, Iranian workers could use this precious opportunity to learn and
improve their expertise. The most outstanding example of this benefit was
“Iran and Germany School” which educated students in the field of technical
sciences and with German teachers in the heart of Tehran. The Iranian-German
school with the current name of “Tehran technical school” left a long lasting
and precious legacy from Germany to Iranians.
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Deutsche Abstract

Mit dem Beginn der industriellen Revolution in England wurde dieses Land zur
ersten industriellen Macht der Welt, und die Industrialisierung wurde zur
wichtigsten Sorge der Regierungen. Nach England begannen auch Amerika und
Europa mit ihren Bemihungen in Richtung Industrialisierung und erzielten
schnell Erfolg und Macht. Gleichzeitig kdmpfte der Iran unter der Qajar-
Herrschaft mit den durch den Kolonialismus verursachten Problemen, und fiir
ein Land in dieser Lage schien Industrialisierung ohne die Unterstiitzung eines
machtigen Verblindeten unmaéglich. Die vorhandenen historischen Beweise
und Vereinbarungen zeigen, dass der Iran Osterreich und das preuRische Reich
als Verblndete gewahlt hatte, um seine Ziele zu erreichen. Nach dem Vertrag
der Treue und Freundschaft mit den Deutschen begannen industrielle
MaBnahmen mit der Hilfe von deutschen und 0Osterreichischen Fachkraften.
Deutsche Spezialisten kamen in den Iran, und industrielle Unternehmen
nahmen ihre Arbeit auf. Neben ihnen konnten iranische Arbeiter diese
wertvolle Gelegenheit nutzen, um zu lernen und ihre Fachkenntnisse zu
verbessern. Das herausragendste Beispiel fiir diesen Nutzen war die ,Iranisch-
Deutsche Schule”, die Studenten im Bereich der technischen Wissenschaften
ausbildete und von deutschen Lehrern im Herzen Teherans betrieben wurde.
Die iranisch-deutsche Schule, die heute unter dem Namen ,Teheraner
Technische Schule” bekannt ist, hinterliel ein langanhaltendes und wertvolles
Erbe von Deutschland an die Iraner.
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Das technische Erbe Deutschlands in der iranischen Moderne in Bezug auf der ...

Einleitung

Jede Nation und natiirlich auch jede Regierung ist bestrebt, einen Weg fiir
den Wohlstand und den Erfolg ihres Landes zu finden. Um ein solches Ziel
zu erreichen, ist der beste Weg sicherlich derjenige, der die Moglichkeiten,
Anforderungen und Potenziale berticksichtigt, die dem Land zur
Verfugung stehen. Die moderne Geschichte Irans beginnt mit der
Qadscharen-Ara. In diesem Zeitabschnitt sahen sich die Iraner mit
Hindernissen konfrontiert, die von den Koloniallindern erschaffen
wurden. Der Weg, den die Qadscharen fiir den Wohlstand und die
Modernisierung Irans wahlten, war die Verbindung mit einem méchtigen
Verbiindeten, um schliefslich damalige Hindernisse und Schwierigkeiten zu
tiberwinden; eine bilaterale Beziehung, die fiir beide Seiten von Vorteil ist.
Das Preufiische Reich war der mdachtige Verbiindete, mit dem der Iran
freundschaftliche Beziehungen aufbauen wollte. Dank der grofien
Anstrengungen der grofien Manner jener Zeit wurden die Beziehungen
zwischen Iran und Deutschland verwirklicht, was zur Griindung vieler
bilateraler Unternehmen fiihrte. Das Verméchtnis dieser Beziehung, das
noch immer im Herzen Teherans zu finden ist, ist eine Schule namens
Technische Schule Teheran, die ihre Arbeit unter dem Namen Iran-
Deutschland Schule begann, und schliefilich in erste technische Akademie im
Iran umgewandelt wurde; eine technische Schule mit herausragendem
Einfluss auf die Industrie und Modernisierung des Landes. Die Bedeutung
des deutschen Erbes ist so grof3, dass es nicht vergessen oder unterschatzt
werden darf; eine Schule, die grofse Manner fiir Iran ausbildete und auch
den Weg des Fortschritts fiir Iran ebnete.

1. Historische Hintergriinde

Die erste Bekanntschaft zwischen den Iranern und den Deutschen geht auf
die Zeit vor etwa zweitausend Jahren zuriick, als sich die Romer im Krieg
mit den Parthern befanden, und erst danach kamen die ersten Reiseberichte
und Erinnerungen deutscher Soldaten aus dem Iran nach Deutschland und
fuhrten zur Anerkennung zwischen den beiden Nationen.!

1. Vgl. Zahir Nejad Erschadi, Mina: Gozide Asnade Ravabete Iran va Alman(Ausziige
aus Dokumenten tiber die Beziehungen zwischen Iran und Deutschland) 1st. Bd.,
1st. Aufl,, Iran, Teheran: Ministerium fiir auswértige Angelegenheiten,1997, S. 24.
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Danach wurden in der Safawidenzeit (von 1501 bis 1736) gegenseitige
Beziehungen zwischen Deutschland und Iran mit dem Ziel der
Uberwindung des Osmanischen Reiches aufgenommen. Petrus de mante
libano war 1516 das Bindeglied zwischen Iran in der Safawidenzeit und
Europa, um sich gegen die Osmanen zu vereinen. Frater Petrus kann als
Leiter der ersten Delegation von Deutschland in Iran und vom Iran nach
Deutschland angesehen werden.2

In der jiingeren Geschichte Irans aber konzentrieren sich die kulturellen
und politischen Beziehungen zwischen Iran und Europa auf die
Qadscharenzeit, insbesondere seit der Herrschaft von Nasser al-Din Schah
Qadschar und seinen Reisen in europdische Lander.

1.1. Politische Beweggriinde fiir die Aufnahme gegenseitiger
Beziehungen zwischen Iran und Deutschland

Wiéhrend der Qadscharenzeit (1779-1925) galt eine der Hauptsorgen der
Iraner im Bereich der Aufienbeziehungen der Vorherrschaft Russlands und
Grofsbritanniens iiber Iran, und die Konflikte zwischen den beiden Lindern
fugten Iran grofien Schaden zu. Die Losung, die die Qadschar Monarchie
fur diese Krise anstrebte, bestand darin, eine Beziehung zu einem
maéchtigen Land und einer dritten Kraft aufzubauen, um die Macht und
Unabhingigkeit Irans wiederherzustellen. Die Losung der dritten Kraft war
eine Idee, die von Amir Kabir (Hauptminister von Naser al-Din Schah
Qadschar wahrend der ersten drei Jahre seiner Herrschaft) stark unterstiitzt
und vorgeschlagen wurde. Diese zog man bis nach dem Ersten Weltkrieg
in Betracht. Soweit bis zum den Ersten Weltkrieg wurde in Berlin eine
Organisation namens Iranisches Nationalkomitee gegriindet, um die
Interessen Irans mit Hilfe der Deutschen gegen die Russen und Briten zu
schiitzen.? Mohammad Ali Jamalzadeh, einer der Autoren dieser Gruppe,
schreibt im Jahr 1917 in seinem Buch Ganj Shaiegan, das sich mit der
wirtschaftlichen Situation im Iran befasst, so:

2. Jackson, Peter/ Lockhart, Lawrence: The Cambridge History of Iran, Bd. 6: The
Timurid and Safavid Periods, Cambridge University Press, 1968, S. 382.

3 . Vgl. Komite melliuon e Irani: Wikipedia, 15. September 2021 [online]
https:/ /fa.wikipedia.org/wiki/ % DA% A9%D9 %85 % DB%8C % D8% AA%DI%87 %
D9%85%1D9 %84 %DB %8C %1D9%88%1D9 %86_%D8%A7% DB %8C % D8 %B1%D8% A7
%D9%86%DB%8C [07.07.2022].
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Der Handel Irans mit Deutschland wichst von Tag zu Tag und
gewinnt jedes Jahr an Bedeutung, da er sich in den letzten zehn Jahren
fast verachtfacht hat ... Es ist offensichtlich, dass, wenn ein Weg
zwischen diesen beiden Landern gefunden wird, um den Handel
einfach und billig zu machen, welche Position der deutsche Handel
im Iran haben wird und welche Vorteile fiir Iran und die
Unabhingigkeit Irans entstehen werden. Der deutsche Handel wird
uns von Russland und Grofibritannien {iberfliissig machen, und
Uberfliissigkeit ist der erste Schritt zur Unabhéngigkeit eines jeden
Landes. Leider verhinderte der Erste Weltkrieg den Fortschritt der
Bagdad-Khanagqin-Eisenbahn, die der Weg zur wirklichen Rettung
Irans gewesen wire.4

Die Leistungen der Deutschen im Iran und der Aufschwung, den sie in der
iranischen Wirtschaft bewirkt hatten, konnte allméahlich ein gutes Bild von
ihnen in den Kopfen der Menschen entstehen lassen, und auf der anderen
Seite forderte Iran fiir die Deutschen wirtschaftliche Interessen sowie die
Verbreitung und Férderung der deutschen Kultur und Sprache.

1.2. Nasser al Din Schahs Reisen nach Europa

Naser al-Din Schah war der vierte Qajar-Konig, der mit fiinfzig Jahren
Regierungszeit zu den iranischen Konigen mit der langsten Regierung
zghlt. Er war der erste iranische Konig in der Geschichte, der personlich in
das moderne Europa jener Zeit reiste.

Diese Reisen wurden von Mirza Hossein Khan Sepahsalar,
Kriegsminister und Premierminister von Naser al din Schah, angeregt; er
wollte den Schah mit den Fortschritten des Westens vertraut machen und
ihm den Unterschied zwischen dem Leben der Iraner und dem der
Europder vor Augen fithren, und er hoffte, dass sich Osterreich wihrend
dieser Reisen bereit erkldren wiirde, Iran bei Reformen zu helfen. Zur
gleichen Zeit wie die erste Reise des Schahs fand 1873 die Weltausstellung
in Wien statt, auf der Iran zum ersten Mal mit einem Stand vertreten war.
Ein weiteres Ziel des Schahs war es, diese Ausstellung zu besuchen.

Von den Zielen, die Nasser al-Din Schah auf seinen Reisen verfolgte, war
auch der Versuch, Beziehungen zu méchtigen Landern aufzubauen und
den Einfluss eines dritten europdischen Landes zu nutzen, um ein

4. Mohammad Ali, Jamalzadeh: Ganje Schayegan, Berlin, Deutschland: Kawiani, 1335.
S. 10.
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aufsenpolitisches Gleichgewicht herzustellen und die Unabhéngigkeit zu
wahren. >

Wiéhrend des ersten Besuchs von Nasser al-Din Schah Qajar in Europa
wurde am 11. Juni 1873 in St. Petersburg der Freundschaftsvertrag
zwischen Iran und Deutschland von Mirza Abdul Rahim Khan Saeed
al-Molk, dem politischen Vertreter des iranischen Hofes in St.
Petersburg, und Prinz Reuss, dem deutschen Botschafter in Russland,

unterzeichnet.6

Im Anschluss an diesen Vertrag reiste der Schah mit dem Zug direkt von
Russland nach Berlin. Und dies war seine erste Reise nach Deutschland.

Der erste diplomatische Kontakt zwischen Iran und Deutschland fand
1857 statt. Am 25. Juni dieses Jahres wurde der Vertrag von Handel
und Freundschaft in Paris von Farokh Khan Amin-ol-Molk (1813-
1871), dem iranischen Botschafter in Frankreich, und Karl Franz von
Hatzfeld Wildenbarg unterzeichnet. Das Interesse Preufiens am
Vertragsabschluss wurde durch die Geschiftsberichte und
Reiseberichte von Ernst Otto Blau, einem deutschen Orientalisten und
Diplomaten an der preuflischen Botschaft in Istanbul, geweckt.” (Der
deutsche Text dieser Vereinbarung findet sich in dem Buch
Commercielle Zustinde Persiens von O. Blau, das 1858 in Berlin
verodffentlicht wurde.S 262)

Nach der Unterzeichnung dieses Abkommens kam eine von Julius Freiberr
Minutoli geleitete Delegation aus Preuflen in Iran.8 So wurde Minotoli als
erster deutscher Botschafter in die Liste der deutschen Botschafter im Iran

aufgenommen.?

Nasser al-Din Schahs erste Reise nach Europa begann im April 1873.
Schah kam am 31. Mai mit dem Zug in Berlin an und wurde am Bahnhof
von Kaiser, Kronprinz, Bismarck und Moltuke Roon begriifst. Nasser al-Din

5. Vgl. Hadjian pour, Hamid/ Amiri, Heidar: Geschichte der wirtschaftlichen
Beziehungen zwischen Iran und Deutschland in der Qadscharen-Zeit, in:
Halbjahrliche Zeitschrift fiir Historische Studien der islamischen Welt an der Imam
Khomeini Spezialisierten Universitit, Vol.4, No.8, Herbst & Winter 2017, S. 79.

. Hadjian pour/ Amiri, 2017, S. 84.

7 . Bradford, G., Martin: Tarikhe- Ravabete- Iran- va- Alman (Geschichte der
Beziehungen zwischen Iran und Deutschland), 1st Aufl,, Teheran, Iran: Otaqe
Chaap, 2007, S. 29.

8. Vgl. Mirahmadi, Maryam: Beziehungen zwischen Iran und Deutschland im 19.
Jahrhundert, Historische Forschung, Sommer, No.1, 1989, S. 91.

9. Vgl. Liste der deutschen Botschafter im Iran, Wikipedia, 6. Juli 2021 [online]
https:/ /de.wikipedia.org/wiki/Liste_der_deutschen_Botschafter im_Iran
[07.07.2022].
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Schah und Wilhelm I. fuhren in einer Kutsche durch die Menschenmenge,
die sich versammelt hatte, um den persischen Kénig zu besuchen, der als
dhnlich wie die Konige aus Tausendundeiner Nacht angesehen wurde.
Nasser al-Din Schah hielt sich wihrend dieser Reise neun Tage lang in
Berlin auf. Aufgrund der ablehnenden Haltung Bismarcks und anderer
deutscher Staatsoberhdupter und des mangelnden Interesses Deutschlands
blieben die Versuche Nasser al-Din Schahs auf seiner ersten Reise,
Beziehungen zwischen den beiden Landern herzustellen, erfolglos.10

Doch bei Nasser al-Din Schahs zweitem Besuch in Deutschland im Jahr
1878 wurde versucht, Caesar zu erschiefien. und die Lage wurde chaotisch,
so dass Nasser al-Din Schah Berlin friithzeitig verliefs und diese Reise auch
erfolglos blieb.

Im Friihjahr 1889 brach der Schah zu seiner dritten Reise nach
Deutschland auf, und wie schon bei seiner ersten Reise wurde er mit
offenen Armen empfangen.

Die gegenseitigen Handelsbeziehungen waren nun fiir die deutsche
Presse von besonderer Bedeutung, und ein ausfiihrlicher Artikel {iber das
wirtschaftliche Potenzial Irans war bereits 1885 in einer der bekannten
Zeitschriften fiir Handelsgeographie veroffentlicht worden.1

Nachdem Nasser al-Din Schah 1896 ermordet worden war, bestieg sein
Sohn Muzaffar al-Din Schah den Thron. Muzaffar al-Din Shah setzte den
Ansatz seines Vaters fort und war bestrebt, Beziehungen zum Westen
aufzubauen. Bei seiner ersten Europareise liefs er das Ziel wegen der Trauer
der preuflischen Konigsfamilie aus, doch bei seiner zweiten Reise 1902
reiste er nach Berlin.12

10. Vgl. Bradford, G., Martin, 2007, S. 31-33.
11. Vgl. Bradford, G., Martin, 2007, S. 50.
12. Vgl. Bradford, G., Martin, 2007, S. 131.
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1. Qajar-Konig Mozaffar ad-Din Shah (4. v. 1.) und eine Reihe iranischer

Beamter posieren wihrend ihres Besuchs in Europa vor einer Fahrradschule?

Wilhelm II. zogerte zu dieser Zeit aufgrund der Marokkokrise und des
russisch-japanischen Krieges mit der Aufnahme von Beziehungen zum
Iran, doch schliefilich entschloss sich Deutschland 1906 zu expansiven
Schritten in diesem o6stlichen Land, weil 'Die deutsche Politik stand im
Konflikt mit der Russlands und Grofibritanniens, und so verfolgte
Deutschland konkrete Ziele im Iran.' 14

Diese Entscheidung der Deutschen fiir den Fortschritt im Iran hatte
wichtige Folgemafinahmen, von denen die Griindung einer deutschen Bank
in Teheran, die Bagdad-Teheran-Eisenbahn und die Errichtung einer
deutschen Schule von grofie Bedeutung waren.

2. Schulsystem vor der Neuzeit

Bis zur Zeit von Nasser al-Din Schah gab es die Schulen nicht in ihrer
modernen Form und mit einem kohédrenten nationalen Lehrplan unter
staatlicher Aufsicht. Die Lehrer von Maktab'> wéhlten im Allgemeinen die
Themen aus Koran, Saadi und Golestan aus; aber zuletzt lag die Wahl der

13 .  https://www.tehrantimes.com/news/455829/Golestan-Palace-releases-film-
depicting- Mozaffar-ad-Din-Shah-s.
14. Vgl. Bradford, G., Martin, 2007, S. 139.
15. Maktab: Schreibstelle, Der Name der alten Schulen im Iran.
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Lehrinhalte ganz im Ermessen der Lehrer. Doch der einzige Ort, an den die
Menschen ihre Kinder zum Lernen schicken konnten, waren diese kleinen
Rdume, die Maktab genannt wurden. In diesen kleinen Raumen gab es
weder Stiihle noch Tische fiir die Schiiler. Sie saflen auf dem Boden und
verfiigten nur {iber minimale Kapazitdten. Der Lehrstoff, der den Schiilern
in den Hausschulen beigebracht wurde, war sehr begrenzt und entsprach
den Bedtirfnissen ihres zukiinftigen tiaglichen Lebens, wie Lesen, Schreiben
und Rechnen.16

2. Ein alter Maktab im Iran

Diese begrenzte Bildung stand jedoch nur einigen Kindern
zur Verfligung und viele von ihnen brachen die Schule ab. Die klugen
Schiiler setzten ihre Ausbildung in Hazaw (religiosen schiitischen
Universitite) fort.

Spdter zur Zeit der Qadscharen war der herausragendste und
erstaunlichste Punkt in der Geschichte der Bildung im Iran die Griindung
des Dar al-Fonun (Polytechnische Hochschule).

Die Idee zur Griindung der Dar al-Fonun in Teheran entstand
nach Amir Kabirs Reise nach Russland und dem Besuch
technischer, industrieller und militirischer Schulen... Amir Kabirs
Idee war es, ein industrielles und militdrisches technisches Zentrum

zu errichten.1”

16. Vgl. Salahi, Parvwis: Geschichte der ausldndischen Schulen im Iran, 1st. Aufl.
Teheran, Iran: Awaye Noor, 2003, S.65.
17. Salahi, Parwis, 2003, S. 74.
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Amir Kabir beabsichtigte, im Dar-al-Fonun professionelle Meister aus
Europa zu beschiftigen, wollte aber gleichzeitig den Kolonialmé&chten
keinen Weg zur Einmischung in Iran erdffnen, weshalb er die meisten
Professoren aus Osterreich und Italien auswéhlte.

Die Studenten (die meist aus dem Adel stammten) konnten in folgenden
Bereichen studieren: Infanterie, Artillerie, Systemtechnik, Kavallerie,
Medizin und Chirurgie, Bergbau und Pharmazie.

...Amir Kabir stellte eine Delegation 6sterreichischer und italienischer
Lehrer ein, um in diesem wissenschaftlichen und technischen
Zentrum zu unterrichten, das 1851 in Teheran eintraf, und die Schule
nahm offiziell 1851 ihren Betrieb auf. Das Ziel war es, das iranische
Volk mit neuen Wissenschaften und Technologien vertraut zu
machen und den militdrischen und technischen Bedarf des Landes zu

decken.18

3. Ehtescham al-Saltaneh

Mahmoud Alamir, bekannt als Ehtescham al-Saltaneh, wurde 1861 in
Teheran als Sohn einer koniglichen Qadschar-Familie geboren. Er schloss

18. Salahi, Parwis, 2003, S. 74.
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sein Studium an der Dar al-Fonun-Schule ab und war stets ein Befiirworter
der Verfassung des Parlaments wéahrend der Qadschar-Ara.19

Im Laufe seines Lebens hatte er wichtige Positionen in der Regierung:
Landeshauptmann der Bundesstaaten, stellvertretender Auffenminister,
Botschafter, Volksvertreter und schlieslich Vorsitz der ersten Nationalen
Konsultativversammlung im Iran.

Von 1901 bis 1906 diente er als Minister fiir Iran in Deutschland. Er war
auch stellvertretender Minister fiir auswartige Angelegenheiten.

Ein Buch mit dem Titel , Khaterate Ehtescham al-Saltaneh” ist von ihm
veroffentlicht worden, dass eine Sammlung seiner taglichen Notizen und
Tagebiicher enthilt, die ein Spiegel der Ereignisse seiner Zeit ist und mit
diesem Satz beginnt: ,,Der Zweck des Schreibens dieser Notizen ist nicht,
dass ich nach meinem Tod in den Augen der Offentlichkeit grof8 und als
Besitzer von Positionen und hervorragenden Eigenschaften erscheine. So
weit wie moglich versuche ich, nicht vom Pfad der Ehrlichkeit und
Wahrhaftigkeit abzuweichen, und so weit wie moglich versuche ich
personlich, die Wahrheit eines jeden Artikels festzuhalten.”

Ehtescham al-Saltaneh war ein so grofler Mann, dass in den meisten
Geschichtsbtichern Komplimente {iber ihn und seine Verhandlungen zu
finden sind.

Im Buch von Afzal al-Tawarikh wird so tiber Ihtsham al-Sultaneh
geschrieben:

Dieser freie Mann ist jiinger als die anderen Kinder von Alao
Dawlah. Aber in der Vergangenheit verhielt er sich so und hatte
die richtige Methode und war nicht gierig nach dem Reichtum
der Menschen, und er war so unterstiitzend fiir die Regierung
und die Nation Irans und veranlasste die Einrichtung von Disziplinar-
und Ausbildungsschulen fiir Iraner, was Lob und Anerkennung
verdient. Dieser junge Mann wusste, dass der Fortschritt der
Nation und die Arbeit der Regierung ohne das Wissen und den
Reichtum der Wissenschaftler nicht vorankommen werden. Aus

19. Vgl. Saeedi Sirjani, Ali Akbar/ Kermani, Mohammad Bin Ali Nazim ul Islam:
Tarikhe Bidari Iranian(Die Geschichte des Erwachens der Iraner), Bd.2, 7. Aufl,,
Teheran, Iran: Peikan, 2013, S. 145.
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diesem Grund begann er, Schulen zu griinden und Kinder
auszubilden.20

Zu den wertvollsten Aktionen, die er bewirkt hatte, gehorte die
Griindung der Iranischen Deutschen Schule. So schreibt er in seinem Buch
dartiber:

Als ich iranischer Minister in Berlin wurde, bekam ich
die Gelegenheit, eine deutsche Schule in Teheran zu griinden.
Diese Schule ist jetzt eine angesehene Hochschule und Akademie,
die die Deutschen mit meiner Ermutigung und meinem Drangen
in Teheran mit einem dem Ausland &hnlichen Schulprogramm
eingerichtet haben, und die Schiiler, die diese Schule absolviert haben,
werden in europdischen Akademien als Schiiler deutscher
Fachschulen aufgenommen. Die Absolventen der Deutschen Schule
in Teheran, die ihr Nachdiplomstudium im Ausland absolviert
haben und deren Zahl gliicklicherweise innerhalb von zehn
oder zwolf Jahren (in der ersten Periode der Deutschen Schule in
Teheran) fast tausend erreicht, werden sich bestimmt an mich
erinnern. Obwohl einige nicht wollten, dass diese Schule
weiterbesteht, warfen sie tausend Steine in den Weg dieser Schule
und verschworen sich, sie mehrmals zu schlieffen, und spéter wegen
des Weltkrieges und durch die Kraft der russischen und britischen
Kréfte, die immer gegen die Schule im Iran waren, wurde die Schule
wegen der Entlassung der deutschen Lehrer geschlossen, aber so viel
wie moglich, auch wenn ich keine Kraft mehr habe und ich arbeitslos
und in dieser Ecke der Welt entlassen bin, versuche ich immer noch,
die deutsche Regierung zu zwingen, bei der Wiedererdffnung der
Schule zu helfen.2!

4. Die Griindung der Deutsche Schule Teheran

Die deutsche Schule Irans erdffnet am 6. Mai 1907 in Teheran aufgrund der
politischen Beziehungen zwischen Iran und Deutschland mit den
Leistungen von Ehtesham Al-Saltanah, und begann seine Arbeit mit 40
Schiilern unter der Leitung eines erfahrenen Lektors aus Deutschland
Gustav Peters.

20. Afzal ul molk, Gholamhossein: Afzal al-Tawarikh, 1st. Aufl., Teheran, Iran: Tarikhe
Iran, 1982, S. 296.
21. Mousavi, Seyyed Mohammad Mahdi: Memories of Thtsham al-Sultaneh, 2.Aufl.,
Teheran, Iran: Zawaar, 1988, S. 346.
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4. Von den ersten Schiilern der deutschen Schule; das Alter der Schiiler
reichte von 8 bis 18 Jahren.

Das fiir die Schule vorgesehene Budget betrug achttausend Tomans; das
Deutsche Reich zahlte jdhrlich dreitausend Toman und die iranische

210
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.199-242, Summer/Herbst 2023



Das technische Erbe Deutschlands in der iranischen Moderne in Bezug auf der ...

Regierung zahlte fiinftausend Toman fiir den Betrieb dieser Schule, die
spdter auf zwolftausend Toman aufgestockt wurde.

Das Schulgebdude wurde von dem deutschen Architekten Otto Stolzel
entworfen und von Abdollah Mirza, einem iranischen Architekten, gebaut.
(Die Namen der beiden sind noch immer auf dem Gedenkstein der Schule
zu sehen).

5. Uberreste des alten Schulgebadudes, das heute eine Gedenkstitte zum
100-jahrigen Bestehen der Schule ist
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Gustav Peters war der erste Direktor der Schule von ihrer Griindung bis
1909, und nach ihm hatte Dr. Dréager die Verantwortung fiir die Schule von
1910 bis 1918. Er verlief3 Iran, als die Schule geschlossen wurde.

Mehdi Qoli Khan Hedaiat Mokhber-ol-Saltaneh, der erste Mann, der nach
Deutschland geschickt wurde, um dort zu unterrichten, und der spéter der
deutsche Ubersetzer am Hof von Naser-al-Din Schah war, hielt bei der
Eroffnungsfeier der Schule ebenfalls eine kurze Rede, ebenso wie der
deutsche Aufsenminister, der {iber die guten Beziehungen zwischen den
beiden Landern sprach, und der Deutschlehrer der Schule, der tiber den
historischen Hintergrund der asiatischen Lander und die iranisch-deutsche
Verwandtschaft sprach.?2 Weitere wichtige Personlichkeiten, die an der
Zeremonie teilnahmen, waren der deutsche Botschafter Wilhelm Stemrich,
Nasser al-Molk, Sani al-Dawla, Jahja Dolatabadi (Autor), Ehtesham al-
Saltaneh sowie mehrere deutsche und iranische Staatsmé&nner.2

Die Anwesenheit dieser Personlichkeiten zeigt, welche Visionen die
grofien Politiker fiir diese Schule hatten und wie wichtig es damals war,
eine solche Schule zu ertffnen.

Mirsa  Abulqassem Khan Kahalsadeh, der Sekretir der Deutschen
Kaiserlichen Botschaft im Iran, einer der Absolventen dieser Schule,
schreibt tiber seine Ausbildung an der deutschen Schule:

Mein Bruder Abu-al-Hassan und ich gingen am Dienstag, dem 14.
November 1911, auf Wunsch meines Vaters in diese Schule, und wir
besuchten beide die siebte Klasse. Die deutsche Schulzeit betrug zehn
Jahre. Man lernte dort zwei Jahre lang in der Grundschule, also in der
achten Klasse, und zwei Jahre lang in der ersten Klasse (der letzten
Schuljahr) und erhielt dann ein Abschlusszeugnis. Damit war die
Schulzeit eigentlich abgeschlossen. In der achten Klasse lernten die
jungen Schiiler zwei Jahre lang nur Persisch. In der siebten Klasse, die
das dritte Schuljahr war, lernten sie Deutsch. In der fiinften Klasse
begann der Franzosischunterricht, und in der siebten Klasse, dem
dritten Schuljahr, lernten wir Englisch. Bis zum Tag des Abschlusses
lernten wir Arabisch, Arithmetik, grundlegende Geometrie,
Geschichte und Geographie, elementare Physik und Chemie, bis zum
finften Jahr und in der Oberstufe in kompletter Form, so dass die
Schiiler, die nach zehn Jahren Studium die letzte Klasse absolvierten,

22 . Vgl. Hedaiat, Mehdigholi (Mokhbar al-Sultaneh): Khaterat va
Khatarat(Erinnerungen und Gefahren), 1st. Aufl.,, Teheran, Iran: Druckerei Negin,
1950, S. 74.

23. Salahi, Parwis, 2003, S. 196.

212
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.199-242, Summer/Herbst 2023



Das technische Erbe Deutschlands in der iranischen Moderne in Bezug auf der ...

in drei Fremdsprachen, Arabisch und Literatur, sogar Scharia,
Geschichte, Geographie, Geometrie, Algebra, Konfrontation, Physik
und Chemie voll ausgebildet waren und wie die Schiiler des zweiten
Jahres der heutigen Fakultdten, sie hatten volle Kenntnisse zu

verschiedenen Informationen. 24

Kahalsadeh nennt in seinen Memoiren den Namen des ersten
Schulleiters Peters, aber 1911, als er dort studierte, war der Schulleiter seit
zwei Jahren Dr. Richard Dradger. Und alle Lehrer mit Ausnahme des
Persischlehrers und des Arabischlehrers waren Deutsche. Er nennt auch die
Namen aller seiner deutschen Lehrer: Schimidlin (Physik, Chemie und
Algebra), Alber Sacken (Geschichte des Universums), Brecht (Deutsch),
Koos (Deutsch), Scher (Arithmetik), Reinhold (Deutsch und Arithmetik),
Dr. Babenker (Englisch), Dr. Miiller (Frankreich), Rezen Keratz (Deutsch),
Poos Foos (Deutsch).?>

Auch der iranische Dichter und Schriftsteller Jahja Dolatabadi, der zu
den Begriindern moderner Bildungseinrichtungen im Iran gehorte und die
Ausarbeitung der ersten Lehrbiicher und Programme fiir Grundschulen
verfolgte, beschreibt sein Treffen mit dem deutschen Schuldirektor, bei dem
er sein Programm fiir die Schule vorgestellt hatte, demzufolge die Schiiler
die Schule von der Grundschule an besuchen und 18 Stunden pro Woche
lernen sollten.2

Die deutsche Schule wurde bald zu einer berithmten Schule in Teheran,
und Prinz Royce von Deutschland, der damals der deutsche Bundeskanzler
im Iran war, war bei der ersten Abschlussfeier der Schule anwesend.?”

24. Kahalzadeh, Mirza Abulqasem Khan (korrigiert Morteza Kamran): Dide ha va
schenide ha (Gesehen und Gehort): Erinnerungen von Mirza Abulgasem Khan
Kahalzadeh, Sekretir der Botschaft des Deutschen Reiches im Iran, iiber die
Probleme des Iran im Weltkrieg, 1st Aufl.,, Teheran, Iran: Farhang, 1984, S. 187.

25. Kahalzadeh, Mirza Abulqasem Khan: Dide ha va schenide ha: Memoiren von Mirza
Abulgasem Khan Kahalzadeh, Sekretir der Botschaft des Deutschen Reiches im Iran,
tiber die Probleme Irans wihrend des ersten weltkriegs, 1st. Aufl., Teheran, Iran:
Katibe, 1984, S. 186.

26. Vgl. Dolatabadi, Jahja: Hajat Jahja(Bd.2), 3.Aufl., Teheran, Iran: Roudaki, 1982, S. 209

27. R.D, Farsad: 112. Jahrestag der Technischen Akademie Teheran, in: Etesalkootah,
2019.10.19,
http:/ /etesalkootah.ir/1398 /07/27/112%D8 % B3 % D8 % A7 % D9 %84 % DA
% AF%DB%8C%D9 %87 %1D9%86%D8%B1%D8%B3%D8 % AA%D8% A7 %D9%86%D
8%B5%1D9%86%D8%BI%D8% AA%DB%EC%D8% AA %DI%87%D8%B1%D8% A7 %
D9%86.
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4.1. Erster Weltkrieg und Schulschliefung

Mit Beginn des Ersten Weltkriegs stand Iran trotz seiner
Neutralitdtserklarung unter starkem Druck, insbesondere durch die
russischen Streitkréfte. Im Jahr 1916, wahrend des Ersten Weltkriegs, als der
britische und russische Druck zunahm, wurde diese Schule geschlossen
und ihre Rechte wurden der Igbal-Schule tibertragen, einer Schule, die den

Russen gehorte.
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Thema: Riicktritt vom Unterricht an deutscher Schule
Text des Dokuments:
Ubersetzungsbiiro des Ministeriums fiir Auswértige Angelegenheiten

Telegrafische Ubersetzung an das Ministerium fiir Auswirtige
Angelegenheiten, Berlin, tibermittelt am 15. Januar 1919
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Absender: Somer, Deutschland
Empfanger: Ministerium fiir Auswartige Angelegenheiten, Berlin

Nach eingehender Untersuchung und Priifung der Situation an der
deutschen Schule und in einer Weise, die spéter schriftlich dargelegt
werden wird, sahen Monsieur Dridger und ich uns gezwungen, den
Unterricht an der besagten Schule ab Anfang Oktober 1918 einzustellen.
Monsieur Miiller hat ebenfalls gekiindigt. Es ist meine Pflicht festzustellen,
dass Herr Drager sich bis zum AuBersten bemiiht hat und dass die
nachfolgende Regierung die Dienste des Ministers zu wiirdigen hat.

Somer

4.2. Wiedereroffnung der Schule und Griindung der Gewerbschule

Zwei Jahre spdter, wiahrend des Staatsstreichs von 1920 unter dem
Kommando von Reza Schah und als Folge der grundlegenden
Verdnderungen in den Angelegenheiten des Landes, genehmigte der
iranische Regierungsrat in der Sitzung vom 5. April 1921 eine
zusdtzliche Zahlung von eintausend Tomans fiir die Reparatur und
den Wiederaufbau der Schule, aber die Regierung zahlte diesen
Betrag nicht. Er stellte die Bedingung, dass neben dem Unterricht in
den theoretischen Fadchern auch die technische und berufliche

Ausbildung aufgenommen werden sollte”28

Nach dem Ersten Weltkrieg und der Machtiibernahme durch Reza
Schah Pahlavi wurde die Wiederersffnung der Schule genehmigt.

28. Esmaili, Mehdi/ Hodaie, Ali Asghar/ Babaie, Zahra: Honarestan Sanati Tehran
(Teheran Gewerbschule), 1st. Aufl. Teheran, Iran: Pars Faranegar Kunst- und
Kulturinstitut, 2021. S. 34.
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Text des Dokuments

Spende an die deutsche Schule in 1922
Absender: Abteilung fiir Ministerien
Empféanger: Finanzministerium
Finanzministerium

In der Sitzung vom 1921 genehmigte der Ministerrat auf Vorschlag des
Premierministers die monatliche Zahlung von eintausend Toman, die
zuvor an die deutsche Schule gezahlt und im vorherigen Kabinett
ausgesetzt wurde, um sie zusitzlich zum Budget des Bildungsministeriums
fur die Eroffnung der Schule wieder zu zahlen. Vorausgesetzt, dass neben
dem Sprachunterricht auch technische Kurse studiert und unterrichtet
werden und dass der Lehrplan unter der Aufsicht des
Bildungsministeriums steht.

Daher nahm die Schule am 31.Jan.1925 unter dem Namen »Industrielle
Gewerbschule« mit 110 Schiilern ihren Betrieb auf.
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Text des Dokuments: Genehmigung der Akkreditierung der
Industrieschule von Iran und Deutschland

Datum: 19. September 1922
Der erste Artikel

Die Nationalversammlung genehmigt, dass der jdhrliche Betrag von
achttausend Toman, zusdtzlich zu den bereits genehmigten und
festgelegten  zwolftausend Toman, fur die Iranisch-Deutsche
Industrieschule in Teheran verwendet wird.

Der zweite Artikel

Das Bildungsministerium ist fiir die Organisation des Schulunterrichts
und die Uberwachung seiner Durchfithrung zustdndig. Er wurde in der
Sitzung am Dienstag, den 19. September 1922 genehmigt.

Die ersten Facher, die in der Schule unterrichtet wurden, waren
Metallurgie, Schmiedekunst, Tischlerei, Farberei und Webekunst. Die
technische Ausriistung, die Laborgerdte und die Werkstattmaschinen
wurden aus Deutschland importiert und installiert.
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6. Die Geréte, die vor etwa einem Jahrhundert aus Deutschland importiert
wurden, werden immer noch von den Schiilern der Schule benutzt.(oben
rechts: Vorrichtung zum Einstellen der Einspritzdiise eines Dieselmotors)

Vier Jahre spéter, im Jahr 1306, wiahrend der Regierung von Reza Schah,
mit dem Abschluss eines Kulturabkommens zwischen dem Iran und
Deutschland, und in Anbetracht der Mittel fiir die Reparatur und den
Wiederaufbau der Schule durch den Iran und die Entsendung von
technischen Gerdten und Fachleuten aus Deutschland, nahm diese Schule
ihre Arbeit wieder auf, aber mit dem Namen der Industrielle Gewerbschule,
und es wurde beschlossen, neben den theoretischen Themen auch mit der
technischen Ausbildung zu beginnen, und der Auftrag, drei deutsche
Experten einzustellen, wurde zu diesem Zweck erteilt.?

Das allgemeine Kursprogramm der Schule entsprach den vom
Bildungsministerium fiir andere Gymnasien genehmigten Programmen,
und das Programm der technischen und Werkstattkurse wurde von Dr.

29. R.D, Farsad, 2019.
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Strunk in Zusammenarbeit mit Herrn Mayer und Herrn Hess erstellt und
an das Programm der deutschen technischen Schulen angepasst.3

Am 28.1.1924 wurde Dr. Heinrich Strunk der erste Direktor der Schule.
Neben ihm und anderen Lehrern, die zu den Besten gehorten, wurde der

Schulbetrieb mit einem neuen Ansatz wieder aufgenommen.3!

4.2.1. Dr. Heinrich Strunk

Dr. Heinrich Strunk kam 1922 nach dem Abkommen zwischen Iran und
Deutschland zusammen mit anderen deutschen Experten in den Iran. Er
leitete die Schule von 1923 bis 1927 und unterrichtete dartiber hinaus
Chemie und beaufsichtigte das Chemielabor. Er hatte grofsen Einfluss auf
die Entwicklung der Schule und machte sie zu einer Schule nach dem
Vorbild europédischer Gewerbschulen.

Obwohl der Dr. in seiner Religion sehr gldubig war und sich voll und
ganz der Religion Christentum verschrieben hatte und seine
religiosen Pflichten nie vernachlédssigte, verzichtete er nicht auf
Respekt und Lob fiir die heilige Religion des Islams, so dass die
Schiiler diesem rechtschaffenen Lehrer sehr zugetan waren. Dartiiber
hinaus respektierte er stets die alte, grofSartige Geschichte des Irans
und den Fortschritt der Iraner in der Antike. Es waren diese
Moralvorstellungen und Tugenden, die den Professor zu einem

30. R.D, Farsad: 112. Jahrestag der Technischen Akademie Teheran, in: Etesalkootah,
2019.10.19, http:/ /etesalkootah.ir /1398 /07/27/112-
%D8%B3%D8%A7%D9%84%DA % AF%DB%8C-
%19 %87 %1D9 %86 % 1D8 % B1 % D8 %B3 % D8 % AA % D8 % A7 %19 %86-
9%1D8%B5%1D9%86%D8 %B9% D8 % AA%DB %8C-%D8%AA %D %87 %1D8%B1%D8 %
A7%D9%86 (abgerufen am 07.07.2022).

31. Esmaili/ Hodaie/ Babaie, 2021, S. 35.
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idealen Lehrer und geistigen Vater machten, der von seinen Schiilern
zutiefst geliebt und verehrt wurde.32

Im Jahr 1937 wurde die Schule aufgrund der Entdeckung eines
kommunistischen Spionagenetzes in der Kunsthochschule und der
Verhaftung einiger Lehrer teilweise geschlossen, und mit Beginn des
Zweiten Weltkriegs im Jahr 1939, mit der Besetzung Teherans durch
russische und britische Gruppen, wurden die Lehrer und Schiiler verhaftet
und die Schule geschlossen. Im Mai 1937 verliefd Dr. Strunk den Iran. Ein
Jahr spater nahm die Schule ihre Arbeit unter der Leitung von Saham-al-
din Ghafari wieder auf. Aber sein Andenken hat das Land nie verlassen und
seine Verdienste dienten der iranischen Jugend jener Zeit. Er war so
professionell in seiner Arbeit, dass er schon damals bei der Regierung eine
Versicherung fiir alle Studenten und Professoren beantragte und anbot.3

Das Haus und Biiro von Dr. Strunk befindet sich immer noch neben dem
Schulgeb&dude, und an der Tiir befindet sich eine Widmungstafel, die seine
Bemiihungen um die Griindung der Schule wiirdigt.

32. Esmaili/ Hodaie/ Babaie, 2021, S. 45.

33. Strunk, Heinrich: talimat e fanni (Technische Ausbildung), Talim va Tarbiat, April,
No.1, 1925, S. 10. https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/ 223079/ %D8%
AA%D8%BI%D9%84%DB%8C%D9%85%D8% A7 %D8 % AA-%1D9 %81 %D9 %86 %
DB%8C.
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7.Das Denkmal von Dr. Strunk an der Wand seines Biiros und seines Hauses

Diese Gedenktafel wurde 1966 an der Auflenwand seines Hauses
angebracht, um seine Verdienste um die Schule zu wiirdigen. Diese Tafel
wurde im Beisein des Vizekanzlers der Bundesrepublik Deutschland und
des grofien Wirtschaftswissenschaftlers Ludwig Erhard bei seinem Besuch
in der Schule enthiillt.

8. Der Besuch von Professor Erhard in der Schule

Zu den anderen prominenten deutschen Besuchern der Schule gehort
der deutsche Bundesprdsident Heinrich Liibke, der wihrend seiner
Iranreise 1963 einen ganzen Tag in der Schule verbrachte.

4.2.2. Zum Schulsystem
Im Jahr 1921 bestand das Schulbildungssystem aus einer 6-jahrigen und
zwei 3-jahrigen Perioden, was als 6.3.3-System bezeichnet wird. Das
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aktuelle Bildungssystem der iranischen Schulen ist dasselbe und von dieser
Schule abgeleitet.

9. Das Zeugnis eines Metallbearbeitungsschiilers der Schule im Jahr 193034

Mit dem Erfolg dieser Schule stieg die Zahl der Jugendlichen, die sich
fiir ein Studium am Konservatorium bewarben, und nur etwa ein Drittel
der Interessenten konnte jedes Jahr in die Schule aufgenommen werden.
Die Auswahl unter diesen Personen erfolgte in Absprache mit den
Bewerbern selbst und ihren Familien und auf der Grundlage ihrer
Fahigkeiten, Fertigkeiten, Interessen und Begabungen. Die Kinder sollten
wissen, welche Berufe und Aufgaben die einzelnen Bereiche in der Zukunft
haben werden.3

Die Schiiler mussten besondere Bedingungen erfiillen, um die Schule
besuchen zu kénnen.

Die Fachrichtungen der Schule waren in zwei Kategorien unterteilt:
Berufskurse mit einer dreijahrigen Ausbildung und technische Kurse, die
technische Spezialisten ausbildeten und eine fiinfjihrige Ausbildung
umfassten. Die Ausbildung in der ersten Abteilung war kostenlos und in
der technischen Abteilung wurde ein Schulgeld erhoben, aber begabte
Schiiler hatten die Moglichkeit, sich ohne Schulgeld einzuschreiben. Das
Hochstalter betrug 15 Jahre fiir Berufsschiiler und 18 Jahre fiir technische
Schiiler.36

34. Esmaili/ Hodaie/ Babaie, 2021, S. 252.
35. Strunk, 1925, S. 10.
36. Esmaili/ Hodaie/ Babaie, 2021, S. 179.
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Text des Dokuments

Absender: Iranische Botschaft in Berlin

Empfanger: Minister fiir Auswiértige Angelegenheiten
Betrifft: Uber das deutsche Schulprogramm in Teheran
Datum: 4. Marz 1922

Nummer 1860

Im Anschluss an die Verhandlungen zwischen der deutschen Regierung
und deutschen Beamten tiiber die Reformen des deutschen
Schulprogramms in Teheran hat das deutsche Auflenministerium nun
einen Plan fur
das genannte Schulprogramm und die Einrichtungen der technischen
Klassen gezeichnet, die es nach den Wiinschen der Regierung zu bauen
gedenkt. Die besagte Schule wird hinzufiigen, dass sie an diese Botschaft
geschickt worden ist, und die Félle werden entsprechend geschickt werden.
Diese Absicht der deutschen Regierung ist wirklich lobenswert, und wir
konnen mit Sicherheit erwarten, dass jedes Jahr eine Gruppe junger
Menschen in dieser Schule ausgebildet wird, von denen ein Teil fiir
administrative und wirtschaftliche Bediirfnisse und der andere Teil fiir
technische Bedtiirfnisse verwendet wird. Es ist angebracht, dass die
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Regierung das Programm sofort tiberwacht und beachtet und die deutsche
Regierung {iber ihre Ansichten informiert, damit die Schule so bald wie
moglich eroffnet werden kann 37

9. Das Gebiude fiir den Studiengang Automobilmechanik,

10. Gebdude der Elektronikwerkstatt das erste Stockwerk ist den
Werkstitten gewidmet, in den oberen Stockwerken findet der
Theorieunterricht statt.

Die erste Gruppe von Absolventen der technischen Gewerbschule waren
6 Personen, die ihr Studium 1928 abschlossen. Einer dieser 6 Personen war
Professor Reza Gandjee 3, der nach seinem Abschluss 1931 an die

37. Vgl. Zahir Nejad Erschadi, Mina: Gozide Asnade Ravabete Iran va Alman (Ausziige
aus Dokumenten tiber die Beziehungen zwischen Iran und Deutschland) 1st. Bd.,
1st. Aufl, Iran, Teheran: Ministerium fiir auswértige Angelegenheiten,1997, S. 462.

38. Esmaili/ Hodaie/ Babaie, 2021, S. 37.
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Polytechnische Universitdt Ziirich ging, um seine Studien fortzusetzen.
Eine Zeit lang war er Industrie- und Mineminister unter Mohammadreza
Schah Pahlavi sowie Professor und Leiter der technischen Fakultét der
Universitadt Teheran.

Im letzten Teil stellen wir ihn und andere berithmte Absolventen der
Schule vor. Aufgrund des hohen Bildungsniveaus arbeiteten die meisten
Absolventen in wichtigen Positionen in ihrem Fachgebiet, einige von ihnen
begannen sogar schon vor ihrem Abschluss zu arbeiten, da die Nachfrage
auf dem Arbeitsmarkt grofSs war.®

4.2.3. Ingenieurschule

Aufgrund des Erfolgs der Schule und der Bemiihungen von Dr. Strunk
nahm 1929 die Technische Fachschule von Teheran in einem Gebdude
neben der Schule ihre Arbeit auf. Zu Beginn ihrer Arbeit umfasste die
technische Fachschule einen dreijahrigen Zeitraum, nach dem die
Absolventen einen Ingenieurabschluss erwerben konnten. Die ersten
Absolventen der Fachschule schlossen ihr Studium 1932 ab.

\
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9. Das frithere Gebaude von Danesh Saraa, das sich noch immer neben der
Schule befindet und vom Schulhof aus gesehen werden kann.4

39. Esmaili/ Hodaie/ Babaie, 2021, S. 39.
40. Aus dem Gespriach mit Herr Riahi, der derzeitige teschniche Assistant an der Schule
(personliche Kommunikation, 27. Juni 2022).
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Dieser Plan wurde durch den Ausbruch des Zweiten Weltkriegs
unterbrochen, aber Teschniche Fachschule wurde zum Grundstein der Iran
Universitidt fiir Wissenschaft und Technologie.

10. Die Klassen der Ingenieurschule#!

1961 wurde die teschniche Fachschule in den Osten von Teheran verlegt,
wo sie sich im Narmak-Gebiet befand, und in Iran Universitat fiir
Wissenschaft und Technologie umbenannt,*2 und heute gilt die Universitait
fur Wissenschaft und Technik(Elm va Sanat) als eine der drei besten
technischen und ingenieurwissenschaftlichen Universitdten des Landes.

4.2.4. Die Schule in neuerer Zeit

Im Jahr 1965 hatte die Zahl der Studenten 800 erreicht, von denen viele nach
Deutschland gingen, um ihre Ausbildung fortzusetzen, weil sie mit der
deutschen Sprache und Kultur vertraut waren, bis 1976 die Zahl der

41. fiir weitere Bilder konnen Sie besuchen: https://www.irna.ir/news/3064622/
%19 %87 %1D9 %86 % D8 % B1 % D8 %B3 % D8 %B1 % D8 % A7 % D9 %8A-%D8%B9% D8 %
A7%D9%84%D9 %8A-%1D9%81%1D9 %86 %D %8A-%D8%AA%D %87 % D8 %B1 %
D80()A700D9(%)86'00D800AF0()D8OOB].'OODS0()B30()D80()A700D90084'1339.

42. Esmaili/ Hodaie/ Babaie, 2021, S. 79.
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iranischen Fachkrdfte zunahm und die deutschen Lehrer den Iran
verliefien. Sie tiberliefien die Angelegenheiten den Iranern.*3

1974 wurde ein Abkommen zwischen dem Iran und Deutschland
unterzeichnet, das unter anderem folgende Klauseln enthielt:

,1- Der Iran sollte der deutschen Schule ein Stiick Land zur Verfiigung
stellen, damit sie dort fiir 99 Jahre Bildungseinrichtungen einrichten und
betreiben kann.

2- Die deutsche Schule wird iranische und deutsche Schiiler unterrichten
und auch Kinder aus anderen Lindern aufnehmen.

3- Der Schulleiter und die Lehrer der Schule werden vom Deutschen
Schulverein gestellt und sind allesamt Deutsche.

4- Das Bildungsprogramm wird sich an den Schulen der Bundesrepublik
Deutschland orientieren.

5- Persische Sprachkurse, Geschichte, Geographie des Iran, Sozial- und
Religionswissenschaften werden von iranischen Lehrern unterrichtet.

6- Das von der Schule ausgestellte Zertifikat wird von den
Bildungsministerien des Irans und Deutschlands anerkannt.

7- Der Verein verpflichtet sich, der iranischen Regierung nach 99 Jahren
die Ausriistung der Schulen kostenlos zur Verfiigung zu stellen.++”

Zu den derzeit in dieser Schule unterrichteten Bereichen gehoren
Elektronik, Mechatronik, Holz- und Mobelindustrie, Werkzeugmaschinen
und Automechanik. Auch nach einem Jahrhundert ist der Einfluss dieser
Schule auf die iranische Industrie nicht zu iibersehen, denn die Absolventen
dieser Schule arbeiten immer noch in bedeutungsvollen und
einflussreichen Positionen.

4.2.5. Einrichtung der Gewerbschulen in anderen grofien Stadten des Iran
Neben der Teheraner Gewerbschule wurden weitere technische Schulen in
Schiras(1927), Tabris(1930), Isfahan(1936) und Mashhad (1936) gegriindet.
Damit wurde die technische Gewerbchule Teheran zum ersten
Gewerbschule im Iran, die dann auch in anderen Stiddten als technische

43. Esmaili/ Hodaie/ Babaie, 2021, S. 47.
44, Salahi, 2003, S. 199.
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Gewerbschule anerkannt wurde und heute als Vorbild fiir andere
Gewerbschulen dient.

10.Das Schulgebdude der Gewerbeschule dessen

11.Die Lehrer der Shiras Gewerbschule Shiraz, dessen Plan von Dr. Strunk
entworfen wurde. Das Foto von Zia Al- Waezin Griinder der Schule links von
ihm zwei deutsche Lehrer.45

5. Die Auswirkungen der Griindung der Schule auf die iranische
Industrie

Vor der Griindung der Deutschen Schule wurden auch andere Mafsnahmen
von den Deutschen ergriffen, die eine Férderung der iranischen Industrie
bewirkten, wie das Schiff Persepolis und Handelsgesellschaften in den
Stadten des Iran, aber die Griindung der Schule und die Ausbildung der
jungen iranischen Generation ebneten den Weg zur Selbstversorgung. Zur

45. Auf dieser Website finden Sie weitere Fotos und Einzelheiten iiber die Taleghani-
Schule in Shiraz.
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gleichen Zeit wie die erste Pahlavi-Periode und die Wiederertéffnung der
Schule und ihre Umwandlung in ein industrielles Konservatorium waren
die Deutschen allmihlich zu einer bedeutenden Wirtschaftsmacht
geworden, und sowohl sie brauchten den Iran fiir die Versorgung mit
Rohstoffen und Absatzmirkten, als auch der Iran strebte nach Wohlstand,
Autarkie und Befreiung von der britischen und russischen Herrschaft und
begriifite die Unterstiitzung einer méchtigen Kraft wie Deutschland. Eine
solche Erfahrung politischer und wirtschaftlicher Beziehungen, bei denen
beide Seiten Vorteile erzielen konnen, anstatt dass ein Land besiegt wird
und das andere dominiert, war eine seltene und neue Erfahrung fiir den

Iran.

Das Bemerkenswerte an dieser Schule, dass seither gekennzeichnet ist,
war, dass sie frei von jeglichen politischen und religiosen Zielen war; im
Gegensatz zu den amerikanischen und franzosischen Schulen, die alle mit
dem Ansatz der Religionsverbreitung ihre Arbeit begannen, war das Ziel
dieser Schule nur die Verbesserung der kulturellen Beziehungen zwischen
den beiden Lédndern, die Verbreitung der Sprache und die Lehre der
industriellen Wissenschaften, und durch den Unterricht der deutschen
Sprache wurden grofSe Schritte in Richtung der Verbreitung der deutschen
Sprache und Kultur gemacht. Diese Schule war nicht nur ein
entscheidender Wendepunkt fiir den Iran im Bereich der Industrie, sondern
hatte auch Auswirkungen auf die iranische Kultur.46

Wihrend Englinder und Russen in Persien im 19. Jahrhundert um
politische und wirtschaftliche Vorteile kdmpften, waren die
Beziehungen zwischen Deutschland und Persien in erster Linie
kultureller Art.#

In diesem Abschnitt wird der Versuch unternommen, die
Auswirkungen der Schule auf die iranische Industrie im Rahmen der
Vorstellung der Absolventen dieser Schule zu untersuchen.

46. Catanzaro, Christl: GERMANY viii. German cultural influence in Persia, in: The
Encyclopeedia Iranica, Originally Published: December 15, 2001, Last Updated:
February 7, 2012, https:/ /iranicaonline.org/articles /germany-vii.

47. Navab Motlagh, Mona: Die Zusammenarbeit zwischen Iran und Deutschland im
Bereich des Bildungswesens und ihre Auswirkung auf die Verbreitung der
deutschen Sprache im Iran, 1st Aufl, Hamburg, Deutschland: Verlag Dr. Kovac,
Januar 2007, S. 30.
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In der Mitte des Schulhofs befindet sich eine Plakatwand, auf deren
rechten Seite wichtige Ereignisse im Zusammenhang mit der Schule im
Laufe der Geschichte zu lesen sind, und auf der linken Seite sind Bilder
einiger bertihmter und bekannter Absolventen der Schule zu sehen.

Hier wird versucht die Besitzer der Bilder vorzustellen.

5.1. Bekannte Absolventen der Schule

Zusitzlich zu den Kenntnissen und Informationen, die sie in der
Schule erwerben, miissen die Schiiler einen Wunsch und ein Interesse
an ihrem Beruf und ihrer Branche haben. Wenn der Student diese
Liebe hat, werden seine Bemiihungen immer von Vorteil sein und er
kann sicher sein, dass er in einer technischen Karriere erfolgreich sein
wird.

- Dr. Strunk 48

48. Strunk, 1925, S. 10.
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Mohammad Baqer New: Abgesehen von den Textilfabriken, deren
Maschinen aus Deutschland bezogen wurden, wurde die Tatigkeit von
Krupp im Bereich der Stahlindustrie 1927 von einem der ersten
Absolventen der Industrieschule Mohammad Baqger New aufgenommen.
Mohammad Bagqir New stellt sich selbst als den ersten Absolventen der
hoheren Ingenieurausbildung im Iran im Jahr 1311 und den Empfanger der
ersten Ingenieurenzyklopédie vor. (New war der Name, den ihm Mohsen
Rais, iranischer Botschafter in Deutschland, wihrend seines Aufenthalts in
Deutschland gab.)*

Reza Gandjee: Reza Gandjee war Journalist und Minister fiir Industrie
und Bergbau unter dem letzten Schah von Iran. Im Jahr 1305 trat er in die
Industrieschule von Iran und Deutschland ein.

Reza Gandjee wurde 1309 vom Ministerium fiir Straffenwesen an das
Polytechnikum in Ziirich geschickt, um seine Studien fortzusetzen. Nach
seiner Riickkehr in den Iran wurde er zunédchst bei den Eisenbahnen

49 / Mohammad Baqger New: Wikipedia, 6. Februar 2022 [online]
https:/ /fa.wikipedia.org/wiki/ % D9%85%D8 % AD %D9 %85 % D8 % AF % D8 % A8 % D
8% A7%D9%82%D8%B1_%D9%86%DB%8C%D9 %88 [07.07.2022].
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angestellt und arbeitete in den folgenden Jahren an der technischen Fakultét
der Universitdt Teheran, um andere Fachleute auszubilden.>0

Wali Anssari: Wali Anssari war Generalmajor der kaiserlichen
Bodentruppen Irans und Minister fiir Stralenbau. Wali Anssari absolvierte
seine Ausbildung auf dem Gebiet des Strafsenbaus und der Konstruktion
an der franzosischen Offiziersschule. Nach seiner Riickkehr in Iran trat er
in die Armee ein. Als die Eisenbahn gegriindet wurde, wurde er in diese
Institution versetzt und war eine Zeit lang Leiter der Stidbahn. Dann wurde
er Leiter der Teheraner Eisenbahn.

Anssari wurde 1322 unter dem Vorwurf der Begiinstigung der
Deutschen verhaftet. Nach seiner Freilassung wurde er Stabschef der
Armee und spéter in den Rang eines Brigadegenerals befcrdert.5!

Saten.ir

Djawad Mowafaqian: Nach seinem Universitdtsabschluss in Teheran
grindete er eines der grofiten Bauunternehmen im vorrevolutiondren Iran,
das in den 1970er Jahren mehr als 10.000 Mitarbeiter beschéftigte.

Nach der Revolution zog er nach Genf, wo er ein Unternehmen fiir die
Entwicklung von Gewerbeimmobilien griindete und weiterhin eine breite
Palette von Bildungs- und Gesundheitseinrichtungen in Europa
unterstiitzte und baute.

50 . Aeqli, Bager: Biografien zeitgentssischer politischer und militdrischer
Personlichkeiten Irans - 3.Bd., Teheran, Iran: Iran: EIm Armaghan/ Goftar, 2008, S.
1307-1306.

51. Esmaili/ Hodaie/ Babaie, 2021, S. 119.
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Mowafagqian liefs sich 1987 in Vancouver, Kanada, nieder, wo er eine
Immobiliengesellschaft griindete, die heute vier Biirogebdude besitzt und
zahlreiche Immobilien im Grofiraum Vancouver gebaut und verwaltet hat.

Im Jahr 2003 griindete er eine Foundation, die viele
Gesundheitseinrichtungen in Vancouver grofsztigig und mafigeblich
untersttitzt.

Auch nach seiner Ausreise aus dem Iran hat er seine Aktivitdten nicht
eingestellt und ist seinem Land weiterhin verbunden, indem er den Bau von
26 Grund-, Mittel- und Fachschulen finanzierte. Einige dieser Schulen
wurden speziell fiir seh- und horbehinderte Schiiler und eine fiir kdrperlich
behinderte Maddchen konzipiert und eingerichtet.

Ehrungen:

Im Jahr 2009 verlieh ihm die Simon Fraser University die
Ehrendoktorwiirde.

Im Jahr 2013 wurde in Teheran eine Statue von Javad Moafaqgian
enthiillt.

Im Jahr 2014 wurde er fiir sein aufSerordentliches humanitires
Engagement mit dem Order of British Columbia ausgezeichnet und
kiirzlich zum Mitglied des Order of Canada ernannt.52

Im Oktober 2014 iiberreichte er wahrend des Besuchs des Dalai Lama in
Vancouver personlich den Humanitarian Award des Dalai Lama an Javad
Mofagian.53

52. Djavad Mowafaghian: Wikipedia, 27. April 2020 [online] https:/ /fa.wikipedia.org/
wiki/ %D8% AC%D9%88%D8 % A7%D8% AF_%D9 %85 %1D9%88%D9 %81 %1D9I%82 %
DB%8C%D8%A7%D9 %86 [07.07.2022].

53. Education of the Heart, in: His Holiness the 14th Dalai Lama of Tibet, October 22,
2014, https:/ /www.dalailama.com/news/2014 /education-of-the-heart.
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Houschang Schahbasi: Houschang Schahbasi ist ein Pilot und
Flugingenieur der Islamischen Republik Iran Airlines (Iran Air), der durch
den Flugzeugabsturz am 26. Oktober 1390 bekannt wurde, bei dem er die
Boeing 727 auf dem Flug Nr. 743 von Moskau nach Teheran ohne Bugrad
sicher auf dem Flughafen Mehrabad landete.

Nachdem er ein technisches Diplom und ein Mathematikdiplom
erworben hatte, trat er in die iranische Luftfahrtschule ein. Er war sieben
Jahre lang Flugqualifikationsexperte der Nationalen Luftfahrtorganisation
und elf Jahre lang Flugingenieur fiir den Airbus 300 und die Boeing 727.
Nach der Teilnahme am Pilotenkurs und der Beférderung zum Co-Piloten
wurde er Kapitdn der Boeing 727.54

54. Hoshang Shahbazi, Wikipedia, 28. Oktober 2020 [online] https:/ /fa.wikipedia.org/
wiki/ %D9%87 % D9 %88%D8%B4%D9%86% DA %AF_%D8%B4%1D9%87%D8 % A8%
D8% A7%D8%B2%DB %8C [07.07.2022].
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Mahmoud Djawadipour: Mahmoud Djavadipour war ein Maler,
Grafiker und einer der Pioniere der modernen iranischen Kunst. Er war in
den Bereichen Grafik, Malerei, Illustration und Handdruck tatig und
unterrichtete auch an der Universitiat Teheran und der Kunstakademie.

Mahmoud Djawadipour erhielt das Zertifikat der Teschnichen
Gewerbschule in Schmiedekunst und Maschinenbau, und dann war er als
Druckgrafiker in der National Bank of Iran beschiftigt, und mit Studium und
Anstrengung war er in der Lage, Farbdrucke von Fotografien anzufertigen
und machte im selben Jahr zum ersten Mal einen Farbdruck.55

Ahmad Matin Daftari, Spitzname Matin al-Doulah, war der jungste
Ministerprésident Irans wahrend der Regierung von Reza Schah, Minister,
Parlamentsabgeordneter, Jurist und Staatsmann der Pahlavi-Ara.

Er schloss seine Grund- und Sekundarschulausbildung an der
Deutschen Schule in Teheran ab, besuchte dann ein Jurastudium und trat
anschliefend in das Aufsenministerium ein. Er ging in die Schweiz, um
seine Studien fortzusetzen. Er promovierte an der juristischen Fakultit in
Lausanne und praktizierte zwei Jahre lang an den Gerichten in Frankreich,
der Schweiz und Deutschland.

55 . Mahmoud Javadipour, Wikipedia, 24. Dezember 2021 [online]
https:/ /fa.wikipedia.org/wiki/ %D9%85%D8 % AD %D9 %85 % D9 %88 % D8 % AF_%D
8% AC%DI%88%D8%A7%D8%AF %DB%8C%E2%80%8C %D9%BE %19 %88%D8%
B1 [07.07.2022].
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1939, auf dem Hohepunkt der Macht der Nazipartei in Deutschland,
wurde auf Anordnung von Reza Schah Pahlavi ein junges Kabinett unter
Premierminister Ahmad Mateen Daftari ernannt. Die AufSenpolitik dieses
Kabinetts bestand darin, sich Deutschland anzundhern, und in dieser Zeit
wurden die Handels- und Industriebeziehungen zwischen Iran und
Deutschland ausgebaut.5

Habib Nafisi : Nach seinem Diplom ging er nach Europa, um seine
Ausbildung auf Kosten der Armee fortzusetzen. Nach seinem Abschluss als
Ingenieur kehrte er in Iran zurtick und trat als Offizier in die Armee ein, wo
er einige Jahre spéter stellvertretender Arbeitsminister wurde. Neben der
Griindung des Polytechnikums war Nafisi auch der Griinder der
Mazandaran University of Science and Technology.

Habib Nafisi ist als Griinder der Amirkabir University of Technology
(Teheran Polytechnic) und des Nafisi Technicum Higher Institute bekannt.
Da spiter die Khwaja Nasiruddin Tosi University of Technology aus dem
Zusammenschluss mehrerer Fakultiten, einschlieSlich der Nafisi
Technicum Higher School, entstand und der Hauptteil dieser Universitat
ebenfalls aus dieser Einrichtung besteht, kann der Ingenieur Habib Nafisi
auch als Griinder der Khwaja Nasiruddin Tousi University of Technology
angesehen werden. Diese beiden Universititen sind heute eine der

56. Ahmad Matin Daftari, Wikipedia, 29. June 2022 [online] https://fa.wikipedia.org/
wiki/ %D8% A7 %D8%AD %1D9%85%D8 % AF_%D9 %85 %D8%AA %DB %8C % D9 %86
%E2%80%8C%D8%AF%D9%81%D8 % AA%D8%B1%DB%8C [07.07.2022].
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wichtigsten =~ Universititen = des  Landes im  Bereich  der
Ingenieurwissenschaften.

Er war der Verfasser des ersten Arbeitsgesetzes im Iran.5”

Abdallah Entezam: Abdollah Entezam war ein iranischer Diplomat und
Politiker. Er war von 1946 bis 1951 iranischer Botschafter in Deutschland
und arbeitete danach als Vorstandsvorsitzender und CEO der National
Iranian Oil Company.

Nach Abschluss seines Studiums am Konservatorium lernte er Deutsch,
Englisch und Franzosisch und ging in die Vereinigten Staaten von Amerika,
um seine Hochschulausbildung fortzusetzen und setzte sein Studium der
Politikwissenschaften an der LaSalle University fort. Nach seiner Riickkehr
nach Teheran war er zunédchst im Auflenministerium titig und wurde dann
zum ersten Stellvertreter in den Botschaften von Warschau und Bern, und
schliefSlich zum Geschiftstréager der Botschaft in Bern ernannt. Wahrend
seiner Zeit als Vertreter Irans bei den Vereinten Nationen in Genf war er
auflerdem mit der Leitung der Nachrichtendienstabteilung des iranischen
Aufienministeriums betraut.>

57. Habib Nafisi, Wikipedia, 26. Dezember 2021 [online] https://fa.wikipedia.org/
wiki/ %D8%AD %D8%A8%DB%8C%D8%A8_%D9%86%D9 %81 %DB%8C%D8%B3
%DB%8C [07.07.2022].

58. Abdallah Entezam, Wikipedia, 21. Januar 2022 [online] https://fa.wikipedia.org/
wiki/ %D8%B9 % D8 % A8 % D8 % AF % D8 % A7 % D9 %84 %1D9 %84 %1D9%87_%1D8% A7 %
D9%86%D8%AA %D8%B8%D8 % A7 %D9 %85 [07.07.2022].
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Der Ingenieur Ismail Hosseini ist einer der ersten iranischen Ingenieure.
Nach seinem Schulabschluss war er an der Industrieakademie und dem
Industriekolleg tdtig und unterrichtete technische und Werkstattkurse. Er
schrieb die erwdhnten Biicher und Broschiiren fiir den Bereich der
Metallverarbeitung. Thm gelang es, eine Kegeldrehbank und mehrere
andere Erfindungen zu machen.>

Die iranisch-deutsche Schule, die spéter zu einer Gewerbschule wurde,
hat in den Jahren ihres Bestehens viele begabte und fdhige Jugendliche
aufgenommen; die genaue Anzahl der Absolventen ist unbekannt. Und
zweifelsohne konnen nur die Namen einiger bedeutsamer Madnner genannt
werden, um ihren Einfluss zum Ausdruck zu bringen. Dennoch schliefien
jedes Jahr Schiiler die Schule ab, die mit grofier Wahrscheinlichkeit eines
Tages erfolgreicher Manner sein werden. Grofse Manner, die auf keinen Fall
ihre Vergangenheit und ihren Weg zum Erfolg vergessen werden; einen
Weg, der mit Ehtsham al-Sultaneh, Gustav Peters und Dr. Strunk begann
und dessen Ende man sich nicht vorstellen kann.

Schluss

Es gab schon immer Geschichten iiber Revolutionen und Regierungen an
der Macht, die den Erfolgsweg einer Nation verdnderten, aber manchmal
sind sich die Menschen einiger trivialer historischer Ereignisse nicht
bewusst, die eine wichtige Rolle bei der Definition der politischen Situation
um uns herum spielen. Keines der bestimmenden Merkmale der Situation
ist durch Zufall und nur durch den Lauf der Zeit entstanden. Hinter jedem
Fortschritt und jedem groflen Ereignis stehen Menschen oder
Einzelpersonen, die mit Weitsicht, Taktgefiihl und Anstrengung grofse
Taten vollbracht haben, um grofie und lang anhaltende Verdanderungen zu
bewirken, deren Namen vielleicht unbekannt oder vergessen worden sind.
Das Wissen tiber die Namen ist nicht fiir sie selbst von Gewicht, sondern
fiir uns und unsere Zukunft, damit wir Vorbilder haben und immer wissen,
dass die Bemiihungen einer einzelnen Person grofse Verdnderungen
bewirken konnen. So wie viele iranische Schiiler nichts tiber die Geschichte
der iranischen und deutschen Schule wissen, wahrend sie derzeit nach dem
deutschen Schulprogramm studieren, wissen viele Studenten von
Konservatorien, Studenten von wissenschaftlichen und technischen

59. Esmaili/ Hodaie/ Babaie, 2021, S. 121.
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Universitdten und Fachleute im Bereich der Industrie nicht, dass ein Teil
dieser Geschichte mit den Beziehungen zwischen Iran und Deutschland
zusammenhéngt. Diese Untersuchung war ein Versuch, die Neugier zu
wecken, zu forschen und mehr tiber die unterschétzten Ereignisse der
Geschichte zu erfahren.

Literaturverzeichnis

Abadian, Hossein: Das Wesen der wirtschaftlichen Beziehungen
zwischen Deutschland und Iran von 1940 bis 1277/1898 bis 1318, in:
Sozial-und wirtschaftsgeschichtliches Forschungspapier,
Forschungsinstitut fiir Human- und Kulturwissenschaften, Nr. 1,
Frithling und Sommer, 2012, S. 1-17.

Ageli, Bager: Biografien zeitgendssischer politischer und militdrischer
Personlichkeiten Irans - 3.Bd., Teheran, Iran: Iran: ElIm Armaghan/
Goftar, 2008, S. 1307-1306.

Afzal ul molk, Gholamhossein: Afzal al-Tawarikh, 1st. Aufl., Teheran,
Iran: Tarikhe Iran, 1982.

Catanzaro, Christl: GERMANY viii. German cultural influence in Persia,
in: The Encyclopeedia Iranica, Originally Published: December 15,
2001, Last Updated: February 7, 2012, https://iranicaonline.org/
articles/ germany-vii .

Dolatabadi, Jahja: Hajat e Jahja(Bd.2), 3.Aufl., Teheran, Iran: Roudaki,
1982.

Education of the Heart, in: His Holiness the 14th Dalai Lama of Tibet,
October 22, 2014, https://www.dalailama.com/news/2014/
education-of-the-heart.

Esmaili, Mehdi/ Hodaie, Ali Asghar/ Babaie, Zahra: Honarestan Sanati
Tehran (Teheran Gewerbschule), 1st. Aufl. Teheran, Iran: Pars

Faranegar Kunst- und Kulturinstitut, 2021.

Hadjian pour, Hamid/ Amiri, Heidar: Geschichte der wirtschaftlichen
Beziehungen zwischen Iran und Deutschland in der Qadscharen-
Zeit, in: Halbjdhrliche Zeitschrift ftir Historische Studien der
islamischen Welt an der Imam Khomeini Spezialisierten Universitét,
Vol.4, No.8, Herbst & Winter 2017, P 77 - 110.

240
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.199-242, Summer/Herbst 2023


https://iranicaonline.org/%20articles/germany-vii
https://iranicaonline.org/%20articles/germany-vii
https://www.dalailama.com/news/2014/%20education-of-the-heart
https://www.dalailama.com/news/2014/%20education-of-the-heart

Das technische Erbe Deutschlands in der iranischen Moderne in Bezug auf der ...

Hedaiat, Mehdigholi (Mokhbar al-Sultaneh): Khaterat va Khatarat
(Erinnerungen und Gefahren), 1st. Aufl., Teheran, Iran: Druckerei
Negin, 1950.

Jackson, Peter/ Lockhart, Lawrence: The Cambridge History of Iran, Bd.
6: The Timurid and Safavid Periods, Cambridge University Press,
1968

Kahalzadeh, Mirza Abulgasem Khan (korrigiert Morteza Kamran): Dide
ha va schenide ha (Gesehen und Gehort): Erinnerungen von Mirza
Abulqasem Khan Kahalzadeh, Sekretdr der Botschaft des Deutschen
Reiches im Iran, tiber die Probleme Irans im Weltkrieg, 1st Aufl,
Teheran, Iran: Farhang, 1984.

Kahalzadeh, Mirza Abulgasem Khan: Dide ha va schenide ha:
Memoiren von Mirza Abulqasem Khan Kahalzadeh, Sekretdr der
Botschaft des Deutschen Reiches im Iran, iiber die Probleme Irans
wiahrend des ersten weltkriegs, 1st. Aufl., Teheran, Iran: Katibe, 1984.

Mirahmadi, Mariam: Relations between Iran and Germany in the 19th
century, in: Historical Research, Nr. 1, Sommer 1989, S. 85-111.

Mirsaie, Sonia: Kulturelle Beziehungen zwischen Iran und Deutschland
von der Safawidenzeit bis zum Ende der Qadscharzeit, in:
Kulturgeschichtliche Studien; Forschungsbericht des Iranischen
Geschichtsvereins, Nr. 20, Sommer, 2013, S. 103-129.

Mohammad Ali, Jamalzadeh: Ganje Schayegan, Berlin, Deutschland:
Kawiani, 1335.

Motased, Khosro: Kaiser und Schah: Deutscher Imperialismus im Osten,
1st. Aufl., Teheran, Iran: Maharat,1999.

Mousavi, Seyyed Mohammad Mahdi: Memories of Ihtsham al-Sultaneh,
2.Aufl.,, Teheran, Iran: Zawaar, 1988.

Navab Motlagh, Mona: Die Zusammenarbeit zwischen Iran und
Deutschland im Bereich des Bildungswesens und ihre Auswirkung
auf die Verbreitung der deutschen Sprache im Iran, 1st Aufl,
Hamburg, Deutschland: Verlag Dr. Kovac, Januar 2007.

R.D, Farsad: 112. Jahrestag der Technischen Akademie Teheran, in:
Etesalkootah, 2019.10.19, http://etesalkootah.ir/1398/07/27/112%
D8%B3%D8% A7 %1D9 %84 % DA %AF % DB %8C % D9 %87 % D9 %86 % D8
%B1%D8%B3 % D8 % AA%D8%A7 %D %86 %D8%B5%1D9%86 %D8 %

241
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.199-242, Summer/Herbst 2023


http://etesalkootah.ir/1398/07/27/112%25%20D8%B3%D8%A7%D9%84%DA%AF%DB%8C%D9%87%D9%86%D8%B1%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%D8%B5%D9%86%D8%B9%D8%AA%DB%8C%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86
http://etesalkootah.ir/1398/07/27/112%25%20D8%B3%D8%A7%D9%84%DA%AF%DB%8C%D9%87%D9%86%D8%B1%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%D8%B5%D9%86%D8%B9%D8%AA%DB%8C%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86
http://etesalkootah.ir/1398/07/27/112%25%20D8%B3%D8%A7%D9%84%DA%AF%DB%8C%D9%87%D9%86%D8%B1%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%D8%B5%D9%86%D8%B9%D8%AA%DB%8C%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86

Das technische Erbe Deutschlands in der iranischen Moderne in Bezug auf der ...

B9%D8%AA%DB%8C%D8%AA%DI %87 %D8%B1 %D8%A7 %D9 %8
6 (abgerufen am 07.07.2022).

Saeedi Sirjani, Ali Akbar/ Kermani, Mohammad Bin Ali Nazim ul Islam:
Tarikhe Bidari Iranian(Die Geschichte des Erwachens der Iraner),Bd.
2,7. Aufl., Teheran, Iran: Peikan, 2013.

Salahi, Parvwis: Geschichte der ausliandischen Schulen im Iran, 1st.
Aufl. Teheran, Iran: Awaye Noor, 2003.

Strunk, Heinrich: Talimat e Fanni (Technische Ausbildung), Talim va
Tarbiat, April, No. 1, 1925, S. 8-12. https:/ /www.noormags.ir/ view /
fa/articlepage/223079/ % D8% A A %D8%B9 % D9 %84 % DB %8C % D9 %
85%D8% A7 % D8 % AA-%D9 %81 %D9%86%DB %8C

Vashmeh, Ali/ Torabi Farsani, Soheila/Jadidi, Nasser: Die Rolle der
deutschen Industrie bei der Modernisierung der iranischen Industrie
in der Zeit von Reza Schah Pahlavi, in: Vierteljahresschrift fiir
Geschichtswissenschaft und -forschung, Nr. 45, Winter 2016, S. 149-
168.

Zahir Nejad Erschadi. Mina: Gozide Asnade Ravabete Iran va
Alman(Ausziige aus Dokumenten tiber die Beziehungen zwischen
Iran und Deutschland) 1st. Bd.,1st. Aufl.,, Iran, Teheran: Ministerium
fur auswartige Angelegenheiten,1997.

Mahboubi Ardakani, Hossein: Tarikh e Moassessat e Tamadoni
(Geschichte der neuen zivilisatorischen Institutionen im Iran), 2. Bd.,
2. Aufl, Teheran, Iran, Druck- und Verlagsinstitut der Universitét
Teheran, 1997.

Nawaie, Abdul Hossein: Iran und die Welt von der Qadschar-Ara bis
zum Ende der Nasseri-Ara, 2. Bd., 1st. Aufl., Teheran, Iran: Homazar,
1990.

Hajianpour, Hamid/Heydar Amiri: Die Geschichte der wirtschaftlichen
Beziehungen zwischen Iran und Deutschland in der Qajar-Zeit
(basierend auf der Region des Persischen Golfs), in: Halbjahrliche
Zeitschrift fiir Historische Studien der islamischen Welt an der Imam
Khomeini Spezialisierten Universitdt, Bd.4, Nr.8, Herbst & Winter
2017, S. 77-110.

242
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.199-242, Summer/Herbst 2023


http://etesalkootah.ir/1398/07/27/112%25%20D8%B3%D8%A7%D9%84%DA%AF%DB%8C%D9%87%D9%86%D8%B1%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%D8%B5%D9%86%D8%B9%D8%AA%DB%8C%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86
http://etesalkootah.ir/1398/07/27/112%25%20D8%B3%D8%A7%D9%84%DA%AF%DB%8C%D9%87%D9%86%D8%B1%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%D8%B5%D9%86%D8%B9%D8%AA%DB%8C%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://www.noormags.ir/view/%20fa/articlepage/223079/%D8%AA%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%85%D8%A7%D8%AA-%D9%81%D9%86%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/%20fa/articlepage/223079/%D8%AA%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%85%D8%A7%D8%AA-%D9%81%D9%86%DB%8C
https://www.noormags.ir/view/%20fa/articlepage/223079/%D8%AA%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%85%D8%A7%D8%AA-%D9%81%D9%86%DB%8C

Original Research Papers
The conditions for the possibility of human solidarity based on the
opinions of Rorty and Rumi
Alireza Omidbakhsh!
Fazel Asadi Amjad?
Mohammad Reza Yarahmadi?®

(pp.243-271)
Received: 10.09.2023; Accepted: 23.10.2023
Abstract English

When readers examine Neopragmatic philosopher Richard Rorty's theories of
Solidarity, Romantic tolerance, and the Redescription method to help people,
they are unconsciously shocked by the possibility of his thinking about
"salvation" while he was secular. Of course, considering the events of
September 11th and Western secularists' loss of social hope, it can be logical
that he reversed to theology, but he never ultimately gave up his beliefs about
being secular. Regarding the nearness that his philosophical theories have,
albeit at an inferior level, to the lofty beliefs of the Iranian mystic Mowlana
Jalaluddin Mowlavi, the question arises for the readers whether Richard Rorty
is secular or his problem is with the new and distorted reading of religion and
Christianity. Yet, considering his theories about the justified behavior of Ironist
citizens in his utopia, whose moral qualities are equal to Ayaran and
Jawanmardan (Spiritual chivalries) in Mowlana’s works, the question arises:
Rorty really remained secular until the end. Ultimately, this article aims to
reach an appropriate answer to this subject by comparing their writings,
morals, similarities, and possible differences.
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Deutsche Abstract

Wenn Leser die Theorien des neopragmatischen Philosophen Richard Rorty zu
Solidaritat, romantischer Toleranz und der Methode der Neudefinition zur
Unterstlitzung von Menschen untersuchen, sind sie unbewusst erstaunt lGber
die Méglichkeit seiner Uberlegungen zu "Erlésung", obwohl er sikular war.
Natdrlich, wenn man die Ereignisse vom 11. September und den Verlust der
sozialen Hoffnung der westlichen Sakularisten bedenkt, kdnnte es logisch
erscheinen, dass er zu theologischen Uberlegungen iiberging, doch letztlich
gab er niemals seine sikularen Uberzeugungen auf. Angesichts der Nihe seiner
philosophischen Theorien, wenn auch auf einem niedrigeren Niveau, zu den
hohen Uberzeugungen des iranischen Mystikers Mowlana Jalaluddin Mowlavi
stellt sich die Frage, ob Richard Rorty sdkular war oder ob sein Problem in der
neuen und verzerrten Lesart von Religion und Christentum lag. Wenn man
jedoch seine Theorien (iber das gerechtfertigte Verhalten der "lronisten"
Blrger in seiner Utopie betrachtet, deren moralische Qualitdten den Ayaran
und Jawanmardan (spirituellen Rittern) in Mowlanas Werken gleich sind, stellt
sich die Frage: Ist Rorty wirklich bis zum Ende sakular geblieben? Letztlich zielt
dieser Artikel darauf ab, eine angemessene Antwort auf dieses Thema zu
finden, indem er ihre Schriften, Moralvorstellungen, Ahnlichkeiten und
mogliche Unterschiede vergleicht.

Schliisselworter:
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1. Assistenzprofessor an der englischen Sprache und Literatur, Allameh Tabataba’i Universitit,
Tehran, Iran,

E-mail: alirezaomidbakhsh@gmail.com.

2. Professor an der englischen Sprache und Literatur, Kharazmi Universitit, Tehran, Iran,

E-mail: asadi@khu.ac.ir.

3. Doktorand der englischen Sprache und Literatur, Islamic Azad Universitdt, Boroujerd Branch,
Lorestan, Iran,

E-mail: yarahmedi@gmail.com.

https:/ /doi.org/10.22034 / spektrum.2023.194656

Copyright © The Author(s);

This is an open access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License (CC-By-

NC: https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/legalcode.en), which permits use, distribution, and

reproduction in any medium, provided the original work is properly cited and is not used for commercial

purposes.



mailto:yarahmedi@gmail.com
https://doi.org/10.22034/spektrum.2023.194656
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/legalcode.en

Alireza Omidbakhsh / Fazel Asadi Amjad / Mohammad Reza Yarahmadi

Einfiihrung

Tracy Llanera ist Assistenzprofessorin und Forscherin am Institut fiir Ethik
und Gesellschaft der University of Notre Dame, Australien. Sie forscht auf
den Gebieten Ethik, Religionsphilosophie, soziale und politische
Philosophie sowie Pragmatismus. Thre Fachkenntnisse liegen in den
Bereichen Nihilismus, Glaubenwechsel und Sprachpolitik. In einem Artikel
mit dem Titel ,Richard Rorty und das Konzept der Erlésung” gibt sie zu:
,Es ist tiberraschend, warum ein sdkularer Pragmatiker wie Richard Rorty
in seinen jungsten Schriften Konzepte voller Religions- und
Erlosungsbegriffe verwendet. Fiir Rorty geht es bei der Erlosung um
menschliche Beziehungen, nicht um Religion oder Philosophie” (103).
Allerdings &dussert sich Richard Rorty ,Im Vorrang der Demokratie vor der
Philosophie”: ,,Sowohl Religion als auch Philosophie sind unbestimmte
allgemeine Begriffe und beide unterliegen einer {iberzeugenden
Neudefinition. Wenn wir diese Begriffe sehr allgemein definieren, kann
davon ausgegangen werden, dass jeder, auch Atheisten, einen religiosen
Glauben haben” (30-31).

In einem Artikel mit dem Titel ,Studie zur Rationalitit in den
Meinungen von Seyed Hossein Nasr und Richard Rorty” dufiern Seyed
Mohammad Kazem Alavi und Zahra Sadeghi Manesch: ,Nach Rortys
Ansicht wird Religion als Unterdriicker des Dialogs, mit Tyrannei
gleichgesetzt, und dies ist eine oberfldchliche und umstrittene Auffassung.”
(85) Wenn es um die , Leere des Vergessens des gottlichen Geistes” (85)
geht, ist Rorty unfahig sich zu dussern und hat praktisch keine Antwort. In
dem Buch , Liberalism and Cosmopolitanism” sagt McClean: ,Wenn von
Religion gsprochen wird, gibt es einen fritheren Rorty, der der Meinung ist,
dass Religion ein Unterdriicker des Dialogs ist, und einen spéteren Rorty,
der zugibt, dass Religion nicht unbedingt den Dialog verhindert”(113).
Spdter versucht Rorty in seinen spéteren Schriften diesen Mangel dadurch
zu beheben, indem er den Status der Religion respektiert. In einem Artikel
mit dem Titel ,Rorty, Religion und Humanismus” sagt Serge Grigoriev: , Es
scheint, dass Rortys Argumente fiir den Ausschluss der Religion aus dem
offentlichen Bereich relativ schwach bleiben und dass sein Interesse an einer
Reform der Religion, anstatt sie auszuschliefen, eher mit seiner
allgemeinen Sichtweise tibereinstimmend war” (187).
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Wenn wir einen kurzen Blick auf Rortys Philosophie des
Neopragmatismus werfen, werden wir durch Theorien wie Verantwortung
und romantischer Toleranz im Verhalten der Ironisten in Rortys Utopie und
seinem Ziel, namlich Solidaritdt zwischen Menschen, mehr oder weniger an
volligen Frieden und Solidaritit in der Welt, aus den Werke des bekannten
iranischen Mystikers Maulana Jalaluddin Molavi erinnert. Allerdings sollte
beachtet werden, dass diese Analogie eine falsche Analogie ist. Rorty und
Rumi gehoren zu zwei unterschiedlichen Zeiten und Orten. Rortys
Geographie und Geschichte bezieht sich auf den amerikanischen
Pragmatismus, und Rumis Geographie und Geschichte bezieht sich auf
einen grofien Denker und Mystiker, der ein umfassendes Verstindnis der
verschiedenen Ebenen der Existenz hat und zwischen diesen Ebenen eine
tiefe Beziehung beimisst. Maulana ist eine Mystikerin, der beztiglich des
Problems der Existenz an verschiedene Ebenen glaubt und die Wahrheit in
den hochsten Ebenen der Existenz sucht. Aber Rorty geht im Kapitel
,Kontingenz der Sprache” aus dem Buch ,Kontingenz, Ironie und
Solidaritdt” eindeutig davon aus, dass die Wahrheit aus der Sprache
entsteht!, und sagt: ,Die Wahrheit kann nicht da draufien sein - sie kann
nicht unabhéngig vom menschlichen Geist existieren - weil Sdtze so nicht
sein konnen, konnen sie nicht da draufien sein. Die Welt ist da draufien,
aber die Beschreibungen der Welt sind es nicht” (34).

Die Frage, die gekldrt werden muss wire, dass es im Neopragmatismus
keinen unabhéngigen Ursprung namens Wahrheit gibt, der zur Bewertung
des untersuchten Standpunkts im Rahmen der philosophischen und
metaphysischen Vernunft verwendet werden kann. Der Unterschied
zwischen diesen beiden Ansichten weist eine viel tiefere Kluft auf, als das
es moglich wire, diese beiden Denker umfassend miteinandre zu
vergleichen. Es stimmt, dass es Ahnlichkeiten zwischen Rorty und Rumi
gibt, aber auf den hsheren Ebenen der Existenz, wo es darum geht, einen
Standard zu présentieren, nach dem menschliche Beziehungen und die
Verbindung zwischen ihnen gestaltet werden sollte, ist dies schwierig.
Daher kann man sich nicht zuverldssig auf Rorty und seine Theorien
verlassen. In solchen Fillen wird die Existenz aus Notwendigkeit in Frage
gestellt und die Fragen, die zwischen den Wesen des ontischen Bereichs

1. Obwohl dies keine weit hergeholte Aussage ist, stellt sich die Frage: Wo liegt der
Ursprung der Sprache selbst?
245
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.243-271, Summer/Herbst 2023



Alireza Omidbakhsh / Fazel Asadi Amjad / Mohammad Reza Yarahmadi

oder des Existentials auftreten, miissen mithilfe der Mittel zur Beobachtung
des Bereichs der Existenz beantwortet werden. Aus dieser Sicht ist Rorty
also nicht mit Rumi vergleichbar. Rumi spricht tiber jene Existenzebenen,
zu denen Rorty aufgrund der Tradition, in der er lebt, nie einen Weg finden
kann. Aus diesem Grund zielt dieser Artikel gemafs der hermeneutischen
Uberschneidung von Ram Adhar Mall darauf ab, diese Ahnlichkeit und
Ubereinstimmung auf niedrigeren Level der Existenzebenen zu suchen,
damit diese Pramissen eine Grundlage bieten, um Rortys Publikum einen
weiteren Horizont fiir die Suche nach Grundlagen der Solidaritit auf den
ontologischen Ebenen zu bieten haben kann.

Der Hintergrund der Forschung in Bezug auf Rumi:

Hossein Faraji und Ali Akbar Farhangi haben Rumi in einem im , Journal
of Epic Literature” veroffentlichten Artikel mit dem Titel ,Korpersprache
aus der Perspektive von Maulana im Masnavi-ye Manavi” (1389)
untersucht, und zwar nicht im Hinblick auf Sprache und Rede, sondern in
seinen Gesten und Hinweisen. Dieser Artikel ist aus dem Grund bedeutend,
weil er sich neben Wortern in Form von Satzen und Aussagen auch mit der
Frage menschlicher Beziehungen und die Verbindung zwischen ihnen in
anderen Aspekten der Sprache befasst, einschliefllich der Sprache in Form
der Beobachtung von Kérperbewegungen und ... Auf diese Weise kénnen
wir verstehen, dass das Element der Solidaritdt zwischen Menschen vor
allem in der physischen und psychischen Struktur der Menschen
verwurzelt ist. Daher sind menschliche Beziehungen bereits in die
evolutiondre Struktur der menschlichen Existenz eingebettet. "Rumi glaubt,
dass die Korpersprache ehrlicher ist als die verbale Sprache. Er glaubt, dass
es Menschen gibt, die sich gestikulierend als etwas zeigen, was sie nicht
sind, und mit diesem Vorwand versuchen, andere zu tduschen. Man
erkennt sie an ihrer Korpersprache(459).

Obwohl deine Zunge diesen Konig lobt, beklagt sich dein ganzes Wesen
tiber ihn

Hundert Arten von Hass und Kummer sind wie Dornen in dir
gewachsen und beifien dir in die Seele. Wie kann Traurigkeit ein Zeichen
von Gliick sein?
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Zu Beginn erklart der Artikel die Definition von Kommunikation und
deren Funktion, anschlieffend geht es um die Schaffung von Privatsphére
und das Territorium der Kommunikation. Dann geht es um Korpersprache.
Anschlieffend werden Gesten und Hinweise in vier Kategorien unterteilt:
Zeichen, Aufkldrer, Regler und Sender. Dann geht es um die Kérpersprache
in der poetischen Literatur und danach um Masnavi und das Sprechen ohne
Worte. Der Artikel verwendet die Allegorie von Rumis Schilfrohr als
,Gewtirz” fiir die Forschung und zitiert dann folgende Verse:

Mein Bruder, eine Geschichte ist wie ein Messbecher, in der die
Bedeutung wie ein Samenkorn liegt.

Ein weiser Mann nimmt das Korn der Bedeutung und achtet nicht auf
den Kelch(23:2-3622).

Nach Rumis Worten kommt der Artikel zu dem Schluss, dass unser
Korper von Moment zu Moment unseren Gedanken unterliegt:

Der Korper ist wie ein Astrolabium. Er fithrt Messungen und
Berechnungen durch, kann aber die wahre Sonne im Himmel seinem
Herzen nicht erkennen.

Abschliefiend kommt er am Ende des Artikels, der nur in Form von
Statistiken présentiert wird, zu dem Schluss, dass Rumi 1- effektive
Kommunikation beherrschte und die drei Teile Verbale-, Stimmbetonte-
und Korpersprache ausdriickte. 2- Er betrachtet es als Teil einer effektiven
Kommunikation. 3- Einfache Korpersprache steht auf hoherer Ebene als
verbale Sprache. 4- Es geht aus den inneren Impulsen der Menschen hervor
und schliefdlich 5- ist er der Auffasseung, dass Bewegungen, Stimmungen
und Gesten, mit der Psyche des Menschen zusammenhéngen.

In dem Artikel ,Die Rolle der Allegorie in spirituellen Masnavi-
Geschichten” (2013) sagt Mahnazari, Assistenzprofessor der Abteilung fiir
persische Sprache und Literatur, Fakultét fiir Literatur und Fremdsprachen,
Islamische Azad-Universitadt, Zweigstelle Karaj: , Tatsdchlich dhnelt Rumis
Sprache und Ausdruck eher einer symbolischen Allegorie. Es bedeutet,
einerseits eine Figur, einen Gedanken oder ein Ereignis in der greifbaren
Welt darzustellen und andererseits ein Thema verdeckt und indirekt
auszudriicken. Der Schwerpunkt dieses Artikels liegt auf ,dem
Hauptthema der Verwendung von Allegorien und ihrer Wirkung beim

Geschichtenerzdhlen” bei Rumi. Der Text des Artikels widmet sich
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groftenteils der Klassifizierung von Gleichnissen nach der westlichen
Methode und im Schlussteil kommt es unter Bezugnahme auf die Worte
von Dr. Abdul-Hossein Zarinkoob zu dem Schluss, dass ein Gleichnis ein
sinnliches, gefiihlbetontes Bild ist, das etwas, fiir das Publikum nicht
sinnliche, in etwas Sinnvolles und Wahrnehmbares verwandeln soll”. Denn
wir brauchen im Verhéltnis zu anderen ein Minimum an Werkzeugen, um
einen Raum fiir menschliche Kommunikation und Beziehungen zu
schaffen. Daher hat bereits Rumi oft auf solche Mittel zurtickgegriffen.

Fatemeh Kopa und Shahrazad Bahmani teilen in einem Artikel mit dem
Titel ,Analyse der allegorischen Fahigkeiten von Geschichten im
Zusammenhang mit Hazrat Musa in Rumis Masnavi” die Sprache in zwei
Kategorien ein: wissenschaftlich und emotional im Hinblick auf den
Ausdruck. Mystische Zustinde und Erfahrungen sind personliche
Emotionen und Gefiihle, daher verwenden Mystiker diese Sprache, um ihre
mystischen Erfahrungen und inneren Manifestationen auszudriicken.
Obwohl diese Sprache nicht in der Lage ist, ihren Zustand richtig
auszudriicken, glauben die Autoren des Artikels, dass es keinen anderen
Weg gibt. Zietiert nach Pournamdarian heifst es in dem Artikel: ,Kunst und
Denken sind korrelativ. Und beide werden abwechselnd zur Grundlage fiir
die Prasenz des anderen. Gedanken bringen Geschichten hervor und geben
der Bedeutung und Qualitdt des Gesprdachs und der Beschreibung der
Charaktere eine Richtung” (Poornamdarian, 286: 1380). Und all dies ist eine
Suche nach Mboglichkeiten, menschliche Erfahrungen in verschiedenen
Bereichen mit anderen zu teilen und so die Grundlage fiir eine tiefe
gesellschaftliche Solidaritédt zu schaffen.

Forschungshintergrund in Bezug auf Rorty

Richard Rorty versucht mit einem pragmatischen Ansatz zu zeigen, dass es
immer noch Hoffnung auf ,Rationalitdt” gibt, ohne Vorhandensein von
etwas, das dem Geist entspricht. Nach seiner Uberzeugung sei es auch ohne
jeglicher erkenntnistheoretischer Grundlage moglich, an der ,Ethik”
festzuhalten. Daher ersetzt er ,Finden” durch ,Machen/ Bauen” und
anstelle sich an Grundlagen zu halten, verpflichtet er sich andere Menschen
gegeniiber. Das Gegenteil von Rortys Standpunkt ist Hossein Nasr, ein
zeitgenossischer iranischer Philosoph, dessen Philosophie im Einklang mit
der rationalen Tradition der platonischen und islamischen Philosophie
steht. Mit einem ,perfektionistischen und intuitiven” Verstdndnis von
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Rationalitdt hélt er das Erschliefen der Wahrheit durch moralische und
spirituelle Entwicklung in der Hierarchie des Bewusstseins und der
Existenz fiir das Ziel der Philosophie 2(84).

William James sagt in dem Buch ,Pragmatismus”, dass der Begriff
Pragmatismus vom griechischen Wort pragma abgeleitet ist, was Handlung
bedeutet(41). Daher ist die daraus abgeleitete Bedeutung im Englischen
Pragmatisch sein. Aus diesem Grund ist Richard Rorty ein
neopragmatischer Philosoph. Rorty betrachtet die Menschheit als einen
einheitlichen Kérper und glaubt, dass alle Menschen Verantwortung und
Solidaritdt gegeniiber allen und allem empfinden und freundlich
zueinander sein sollten. Die Beziehung zwischen Pragmatismus und
Solidaritdt ist so, dass eine pragmatische Person nicht durch blofies Denken
tiberzeugt werden kann, sondern praktisch daran beteiligt sein sollte, zu
helfen und ihre Freundlichkeit und Zuneigung praktisch einzusetzen,
wenn es notig ist. Ethnische Zugehorigkeit, Abstammung, nationalistische
Zugehorigkeit und jede andere Zugehorigkeit sind kein Kriterium dafiir,
anderen im Bereich von Rortys Ethik zu helfen. Letztlich betrachtet er die
gesamte Menschheit als eine einzige Nation und verlangt Solidaritait
anstelle von Abhéngigkeiten. Mit anderen Worten sollte jeder Fremde oder
»Nicht-Wir” zu ,Uns” gehoren. Barreto sagt in dem Buch ,Human Rights
from a Third World Perspective”: ,Rorty schldgt kulturpolitische Theorie
und Praxis mit dem Ziel vor, die zeitgenossische Tradition der
Menschenrechte zu starken” (29). Diese Arbeit, sagt er, sollte von Dichtern,
Romanciers, Kiinstlern, Journalisten und Geschichtenerzihlern aller Art
geleistet werden, die Erzdhlungen oder Chroniken erstellen, die sich mit
Fremden identifizieren oder sich in Missbrauchsopfer hineinversetzen
konnen.

Diskussion und Untersuchung

In der neopragmatischen Phiosophie von Rorty hat reines Denken nicht die
notwendige Wirksamkeit, um anderen zu helfen, und es muss unbedingt
mit Handlungsbereitshaft oder Pragmatismus einhergehen. Es scheint, dass
die folgenden Aussagen von Rumi auch einen solchen Klang haben, obwohl
diese beiden Aussagen wahrscheinlich unterschiedliche Grundlagen und

2. ,Untersuchung des Mafles an Rationalitdt in den Meinungen von Seyyed Hossein
Nasr und Richard Rorty”.
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Ansidtze haben, die in einem umfassenderen Vergleich berticksichtigt
werden sollten. Wie bereits erwdhnt, ist das Ziel dieses Artikels jedoch, dass
die Verbindungen, die zundchst verbunden sind, Grundlage fiir weitere
Uberlegungen sein sollten und auf diese Weise die Moglichkeit der
Zusammenarbeit und Anndherung auf anderen Ebenen untersucht werden
sollte. Eine detailierte Untersuchung dieser Verbindungen erfordert
unabhéngige Forschung auf umfassenderen Ebenen.

In ihrem Buch The Triumphal Sun, sagt Annemarie Schimmel: ,, Anderen
Gldubigen zu helfen, ist eine Grofse Hilfe: Die Tradition bezeugt, dass ein
Gldubiger der Spiegel anderer Gldubigen ist “ (369). Da Betonung auf
Handeln, Dienst und Hilfe fiir andere auch fiir Rumi wichtig ist, sagt er:

Es ist verpflichtend zu dienen
Sonst ist dein Denken nur leeres Gerede! (469:1)

Was fiir den Mystiker oder Suchenden notwendig ist, ist der Dienst an
anderen, sonst ist das Vertrauen in Gott eine Art leere und nutzlose
Behauptung. ... Dienst bedeutet, die Bediirfnisse der Menschen zu erfiillen
und ihre inneren und &dufleren Schmerzen zu lindern. Es bedeutet auch,
anstelle eines anderen tétig zu sein. Wer diese Aufgabe tibernimmt, muss
geduldig und ausdauernd sein und das Wohl anderer iiber das Eigene
stellen!.

Solidaritit

Da Rorty das letzte Kapitel seines Buches Contingency, Irony, and Solidarity,
ausschliefdlich dem Begriff der Solidaritdt gewidmet hat, kann man sagen,
dass Solidaritét eine seiner wichtigsten Theorien ist. Rorty glaubt, dass ,, die
traditionelle philosophische Art, unsere Vorstellung von menschlicher
Solidaritdt auszudriicken, darin besteht zu sagen, dass es etwas in uns gibt
_unsere Menschsein_, das ein Echo der Prdsenz desselben in anderen
menschlichen Wesen ist “ (363). Wenn es ein Problem fiir menschliche oder
nichtmenschliche Wesen gibt und es in der Macht von Menschen liegt,
ihnen zu helfen, aber diese wiirden zdgern und sich weigern zu helfen, sie
sind keine Menschen. Zum Beispiel waren die ,Zuschauer im Kolosseum”,
die Zeugen der Totung von Gefangenen, Gladiatoren und ihresgleichen
waren, waren ,keine Menschen”. Das heifst, ,Sie alle besafen eine
Komponente, die fiir das Dasein in der Position eines vollwertigen
Menschen notwendig ist, nicht” (364).
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In der Erkldarung des Ausdrucks keine Menschen und warum Solidaritat
eine inhdrente Komponente aller Menschen ist, sagt Rorty in dem letzten
Kapitel seines Werkes Contingency, Irony, and Solidarity: Das Gefiihl der
Solidaritit hat keine Verbindung zu Ahnlichkeiten und Unterscheiden, die
fir uns manchmal wichtig und hervorgehoben sind, und ,diese
Hervorhebung ist das Ergebnis unseres endgtiltigen geschichtsgebundenen
und hervorgekommenen Wortschatzes. Wir miissen versuchen, unser
Verstandnis von uns selbst auf Personen auszudehnen, die bevor sie uns
begegneten als Sie betrachtet wurden” (368). Parallel zum ruhigen Trend
der von Religion- und Entphilosophierung haben diese Begriffe wie
menschliche Solidaritit als wertvolle Errungenschaft fiir uns ihren
Hohepunkt erreicht. Rorty ftigt hinzu: ,Es gab etwas wie moralischen
Fortschritt, und dieser Fortschritt war tatsachlich auf einer Erhchung der
menschlichen Solidaritdt ausgelegt” (5.369). Diese Solidaritit sollte als eine
Fahigkeit betrachtet werden, um Unterschiede wie traditionelle, ethnische,
religivse und rassische, kulturelle und &hnliche Unterschiede bei dem
Zusammentreffen von Ahnlichkeiten im Zusammenhang mit Leiden und
Missachtung zu ignorieren. Menschen sollten sich bemiihen, ihr
Verstdandnis von uns so weit auszudehnen, dass sie sagen konnen: die
Familie in der Hohle neben uns, dann der Stamm jenseits des Flusses, dann
der Stammesverband jenseits des Berges und des Meeres usw. Schliefslich
sollte das Gefiihl von Wir so weit ausgedehnt werden, dass die Solidaritait
grofd genug ist, dass alle Menschen mit Solidaritdt einander verstehen
konnen.

Bei Rumi ist Solidaritit als eine Eigenschaft, die vielleicht das einzige
gemeinsame Merkmal ist, weitaus angenehmer als Bekanntschaft und
Gleichsprachigkeit:

Oh, wie viele Hindus und Tiirken sind sprachlich vereint,
anderenfalls sind wie viele Tiirken wie Fremde zueinander,
daher ist die vertraute Sprache ist etwas anderes,
Solidaritat ist besser als Gleichsprachigkeit

Das Gefiihl der Solidaritit hat das Potenzial, den Menschen
beizubringen, bedingungslos und ohne irgendwelche Erwartungen,

begleitet von einer unverbindlichen Geisteshaltung, denen zur Hilfe zu
eilen, die Hilfe brauchen.
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Wenn du nicht die Menschenliebe gehabt hittest,
nur hast du die duf8erliche instinktive Gefiihle genauso wie Tiere,
Du Menschenkind, wann wiirdest du ehrfiirchtig sein?

Wann wiirdest du zu der Gruppe der Vertrauten eines gemeinsamen
Gefiihls gehoren?

Wenn es aufier diesem oberfldchlichen Gefiihl keine anderen Sinne gébe,
die miide vom Wunsch und der Tauschung waren, wann kénnten die
Menschen wiirdig und respektierbar werden? Und wie konnten sie durch
gemeinsame Sinne zwischen Mensch und Tier zu Vertraute der gottlichen
Botschaft oder Geheimnisse werden? (Beschreibung des umfassenden
Masnavi Ma'navis, 2. Auflage. Seite 42-43

Fiir jemanden, der den Sinn und das Gefiihl der Solidaritét besitzt, spielt
es keine Rolle, ob der Hilfsuchende religios oder nicht religios ist. Er spielt
seine Rolle als Helfer in jeder Situation nach besten Kriften und unabhangig
von den genannten Voraussetzungen, und eilt dem Hilfesuchenden zur
Hilfe, ohne auf Belohnung oder Ausgleich zu warten. Rorty sagt in
Contingency, Irony, and Solidarity: ,In meiner Utopie ist menschliche
Solidaritdt ein Ziel, das man mit der Vorstellungskraft erreichen kann” (26).
Fiir Rorty héngt das Gefiihl der Solidaritdt nicht von Gemeinsamkeiten und
Unterschieden ab, die als Mafistab fiir Hilfeleistung an Hilfesuchenden
betrachtet werden. ,, Wir sollten versuchen, unser Verstiandnis von "Wir" auf
Menschen auszudehnen, die wir zuvor als "Sie" betrachtet haben” (368,
ebenda).

Die gemeinsame Sprache ist wie ein Dieb [ist manipulativ],

Gemeinsamkeit zwischen einem Ungldubigen und einem Gldubigen
ist der Korper (649:6)

In der umfassenden Beschreibung des Masnavi-ye Ma'navi sagt Karim
Zamani: Eine sprachliche Gemeinsamkeit fiithrt immer zu Verwirrung und
Missverstandnissen, wie zum Beispiel die Gemeinsamkeit zwischen einem
Ungldubigen und einem Gldubigen, die nur korperlich und physisch ist. In
den Lehrbiichern der Logik wird das Thema der ,sprachlichen
Gmeinsamkeit und der Bedeutungsdarstellung” diskutiert. Die Bedeutung
einer symbolischen Gemeinsamkeit besteht darin, dass”ein Nomen fiir ein
allgemeines Konzept verwendet wird, das alle Individuen und deren
Extentionen umfasst. Zum Beispiel deutet das Wort Mensch scheinbar auf
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alle menschlichen Wesen hin, obwohl sich die Identitdt und Personlichkeit
der Menschen unterscheiden kénnen, was als symbolische Gemeinsamkeit
bezeichnet wird. Eine symbolische Gemeinsamkeit ist ein Ausdruck, der fiir
eine allgemeine Bedeutung mit mehreren Extentionen verwendet wird, im
Gegensatz zu einer sprachlichen Gemeinsamkeit, bei der ein Wort fiir
mehrere Bedeutungen verwendet wird.

Die Ironiker

In Rortys Theorie bezieht sich der Begriff Ironiker auf die Buirger der Utopie
von Rorty und auf die jeniegen, die religiose, rassische und nationale
Voreingenommenheiten beiseite lassen und in der Auflerung von Liebe und
Unterstiitzung nur dem Motto der Solidaritit und des Gefiihls der
Verantwortung folgen und ein Wesen von Vereinfachung und
romantischer Toleranz und Nachsicht gegentiber allen Lebewesen haben.

Rorty entwickelt, dhnlich wie Plato, eine idealisierte Stadt oder eine
Utopie, in der die wiirdigen Personen die Ironiker sind. Die Ironiker wissen,
dass durch die Umdeutung oder Uminterpretation alles gut oder schlecht
erscheinen kann (19). Christian Miller sagt: ,Man soll nach Werten
suchen,die menschliche Gefiihle auf bestmogliche Weise zum Ausdruck
bringen und auf diese Weise die Standards der Toleranz gegentiber der
Welt prasentieren” (101).

Ironiker sind diejenigen, die die zuféllige und beliebige Natur ihrer
Uberzeugungen und Wiinsche akzeptieren und in jeder Situation basierend
auf ihrem eigenen Verstindnis von Thema, Zeit und Ort die beste
Entscheidung treffen. Daher sind die Ironiker die idealen Biirger in der
Utopie von Richard Bernstein, in der er Rorty zitierte: ,Ein Ironiker ist
jemand, der versteht, dass mit Neubewertung alles gut oder schlecht
erscheinen kann. Die liberalen Ironiker sind Menschen, die ihre Hoffnung
Schmerz und Leiden zu reduzieren und die Herabwiirdigung von
Menschen durch ihre Mitmenschen zu beseitigen, zu diesen unerkldrbaren
Wiinschen gehoren” (19-20). Das obwohl Richard Rumana in ,Richard
Rortys Philosophie” sagt: ,Nach Auffassung der Metaphysiker kann man
mit Neubewertung oder Umdeutung nicht alles gut oder schlecht
erscheinen lassen. Aber die Methode, die die Ironiker bevorzugen, ist,
Worte fiir die Umdeutung oder Neubewertung von Dingen zu schaffen”
(113).
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Pan Derong sagt, Rorty hofft, dass alle Menschen eines Tages zu Ironiker
werden. Er setzt fort: ,Was fiir eine ruhige Welt wiirde es sein, wenn alle
Menschen Rortys Uberzeugungen akzeptieren wiirden! “(639).

Ironiker sind Menschen, die ohne Erwartungen oder Forderungen
helfen. Sie warten nicht auf eine bestimmte Zeit, Ort oder Situation, um
Hilfe leisten zu konnen. Es spielt fiir sie keine Rolle, ob der Empfanger der
Hilfe Mensch, Tier, Pflanze oder sogar ein lebloses Objekt ist. Anderen zu
helfen ist ein Zeichen ihrer Verbundenheit. Rumi nennt diese Menschen
Javanmard oder Rad, freigibige oder edelmdiitige Menschen” (Malek, 8). Das
Wort Rad bezeichnet sich auf die Edelmut oder Generositiat und Edelmut ist
ein Begriff im Sufismus. Rad bedeutet, gerecht zu sein und keine
Gerechtigkeit zu suchen (Zamani, 5. Band, S. 18).

Rumi hat in dem Gedicht 3960:3 Galenos als edelmiitig (auf persisch Rad)
bezeichnet.
Wie Galenos der edelmiitige sagte
Von der Luft dieser awelt und diesem Schicksal
Im Gedicht 2975:4 wurde dieser Begriff auch fiir den Erzengel Gabriel
angewendet:
Der nicht von Gabriel dem Edelmiitigen, gelehrt war,
aber fragte, was der Wille Gottes sei
In 2:5 wird dieser Begriff auf Hessam al-Din angewndet.
O Zia’olhagh Hessam al-Din, du Edelmditiger,
O Meister aller reinen Meister

In 1191:5 wurde dieser Begriff auf eine Dame tibertragen, die grofizligig

und tapfer war:

Da die edelmiitige Dame verdientsvoll war,

erfilllte der Allméchtige alle ihre Wiinsche, ohne dass sie darauf
wartete

In 3113:5 und auch in 1375:6 wurde Begriff edelmiitig verallgemeint:

Alles, was man wiinscht,
wird in gewtinschter Form erfiillen

Und:
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Wohlgetan! Die zwei edelmiitigen Augen, die vorausblickend sind,
sie schiitzen den Korper gegen Zerstorung und Bosheit

Und zu guter Letzt wurde der Begriff Rad oder edelmiitig in 3369:6 in
der Bedeutung verntinftig, einfallsreich und weise verwendet:

Daher ist er verniinftigund einfallsreich und edelmiitig in seiner
Entscheidung,

sind alle seine Wiinsche sorgfaltig durchdacht

Der entscheidende Punkt bei Rortys Ethik des Neopragmatismus ist die
Ausweitung der Solidaritdt. Wie bei jeder Form der Volkszugehorigkeit
oder Ethnizitit in einer Gesellschaft, strebt er danach, die Solidaritit soweit
auszudehnen, dass es keinen Unterschied zwischen "Wir" und "Anderen"
gibt. Er mochte, dass kleine ethnische Gruppen schliefSlich zu einer globalen
Gesellschaft zusammenkommen, in der alle an ,, Wir” denken und dies als
Hauptziel und Zeichen des sozialen Bewusstseins betrachten. Der Satz
,Solidaritidt bedeutet, ein Teil von Wir zu sein”, bedeutet letztendlich, dass
es keine anderen geben sollte, und dies wird durch das Verstdndnis bzw.
Mitgefiihl der Schmerzen anderer erreicht. Je mehr unsere menschlichen
Gemeinsamkeiten sichtbar werden, desto schneller erreichen wir
Solidaritit. Dies bedeutet, dass wir das Leiden anderer verstehen kénnen,
damit wir es nachvollziehen und verstehen und folglich Solidaritat
empfinden kénnen, wenn wir uns in dhnlichen Situationen wie sie befinden
wiirden. Die Bedeutung von Solidaritédt im englischen Oxford-Worterbuch
wird wie folgt definiert: , Einheit oder Ubereinstimmung in Gefiihl oder
Handlung, insbesondere unter Personen mit gemeinsamen Interessen.
Gegenseitige Unterstiitzung in einer Gruppe”3. Natiirlich ist das Ziel von
Rortys Behauptung, das Gefiihl der Solidaritdt von einem Kleinen auf einen
grofleren Ort auszudehnen, bis es weltweit akzeptiert wird. Daher liegt die
Aufgabe der Ironiker in Rortys Utopie darin, uns fiir das Leiden anderer
sensibel zu machen, damit wir uns mit allen Menschen identifizieren
konnen.

Romantische Toleranz und Nachsicht:

Starrheit und Dogmatismus sind eine Art von Unreifheit,

3. unity or agreement of feeling or action, especially among individuals with a common
interest; mutual support within a group.
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man ist Blutsauger wihrend man ein Fotus ist (1297:3)

Das Wort Starrheit bedeutet in diesem Vers von Rumi nicht Genauigkeit,
sondern tibertrieben kritisch und kleinlich zu sein, und zusammen mit dem
Wort Dogmatismus wird es als Zeichen der Unreifheit angesehen. Ein
Mensch, der nicht starr, aber tolerant und nachsichtig ist, ruft das Konzept
des Ironikers von Richard Rorty hervor, der ein reifer und wiirdiger Mensch
fur seine Utopie ist. Toleranz und Nachsicht sind gleichbedeutende Worter
und entsprechen dem englischen Begriff Tolerace, den Peyman Yazdanian
in der Ubersetzung des Buches Contingency, Irony, and Solidarity verwendet
hat. Nattirlich umfasst dieses Wort Bedeutungen wie Ertragen, Aushalten,
Umgang, Glassenheit und Nachsicht. In Bezug auf Geduld und Ertragen
hat Rumi viele Gedichte. Rumi hat nur im Masnavi 57 Verse seiner Gedichte
mit dem Wort Geduld begonnen, was darauf hinweist, dass er Geduld und
Ausdauer oder Toleranz und Nachsicht hatte.

Geduld erfiillt die Wiinsche nicht Eile,
Gedulde dich schon, da weifd Gott das Beste (4003:1)
Der Kopf ist von Geduld gekront,
bist du nicht geduldig, hast du keinen Gottesglauben!
Der Kopf wird durch Geduld gekrént, wo es keine Geduld gibt, gibt es
eigentlich keinen wahren Glauben (600:2).

Hittest du Geduld und wérest du mit wahrhaften Menschen treu
befreundet,

héttest du den Schmerz ihrer Abwesenheit nicht erlebt (1414:6)

Geduld ist wie die Scheidungsbriicke, auf deren andere Seite das
Paradies ist,

denn mit jeder Schonheit kommt auch eine Hésslichkeit (3147:2)

Oh Bruder, es erfordert Geduld an einem dunklen und kalten Ort zu
verharren, auch Kummer, Schwiche und Schmerz zu ertragen
(2262:2)

Rorty ethische Welt des Neopragmatistmus basiert nicht auf den
obligatorischen Lehren des christlichen Glaubens, die aus Traditionen und
Vertrdgen entstanden sind. Obwohl Rorty im Buch An Ethics for Today
(2018) gemeinsam mit Gianni Vattimo daran glaubt, dass in der
postsekularistischen Welt von Habermas notwendigerweise fiir Religion
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Platz gemacht werden muss. Habermas sagt, eigentlich sollte man Religion
als eine legitime Quelle fiir Rettung betrachten.

Rorty sagt in An Ethics for Today : ,Mircea Eliade und Habermas stimmen
vielleicht aus verschiedenen Griinden zu, dass der religiose Glaube
bestehen bleibt. Eliades Meinung lautet: ,Egal wie sehr die Welt entweiht
wird, ein Mensch, der sich fiir ein nicht religioses Leben entscheidet, kann
sich nicht vollig des religiosen Verhaltens entziehen”. Nach Habermas
Meinung besteht dies in einer siakularen Umgebung mehr denn je und die
Gesellschaft sollte berticksichtigen, dass religiose Gemeinschaften vorerst
weiter existieren werden (85).

Rorty war letztendlich zu dem Schluss gekommen, dass eine
Konzentration, die ausschliefSlich auf Pragmatismus und menschlichen
Beziehungen unabhéngig von ihrer Verbindung zur Existenz und ihren
tibergeordneten Aspekten basiert, nicht wirklich zuverldssig sein kann. Aus
diesem Grund kann seine Verbindung zu der iranischen mysterischen
literarischen Tradition und zu Rumi seine Theoriedefizite offenlegen und
Moglichkeiten fiir die Rettung und Vervollkommung auf anderen Ebenen
schaffen. Dies erfordert vor allem eine Diskussion und Untersuchung der
ontologischen Grundlagen dieser beiden Theoretiker und andererseits ihrer
anthropologischen Grundlagen. Es sollte erwdhnt werden, dass Rorty an
der Frage der sozialen Hoffnung, auf die er immer bestanden hat, Kritik
ausuibt. Er glaubt, dass der Westen nicht in der Lage war seine inneren
Beziehungen mit einer Ebenen des Wissens und der Existenz zusammen zu
kntipfen, damit die soziale Hoffnung am Leben erhalten bleiben kann.
Shahram Sheikh-Esmaeili zitiert Yusof Abazariin der Zeitung Jiar, der sagt:
,Diese Hoffnung -im Westen- gibt langsam ihren Platz an die Angst” (18
Bahman 1392/ Februar 2013).

Nach Rortys Uberzeugung sind Religionen, wie andere menschliche
Lebenfunktionen wie Sport, Wissenschaft, Philosophie, Mythologie, Kunst
und Literatur, zur Realisierung moralischer, politischer und sozialer Ziele
niitzlich. Zum Beispiel kann die Funktion von Religionen zur Starkung der
sprituellen Intelligenz eines Menschen im Bereich der Psychologie
hervorgehoben werden. Zum Beispiel glaubt eine Person, die stichtig nach
Alkohol oder Drogen ist, mit Hilfe ihres sprituellen Gewissens glauben zu
konnen, dass es eine Kraft namens Gott gibt, die als Allméchtiger in der
Welt existiert, und ihr bei der Uberwindung ihrer Sucht hilft. Daher ist die
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mindest Funktion der Religionen fiir den modernen Menschen, ihm zu
helfen, zerstorerische Gewonheiten aufzugeben. Daher scheint, aus
Habermas Perspektive, die Ausschliefung oder Marginalisierung von
Religionen nicht fiir wiinschenswert.

Parvaneh Zadeh zitiert ihn: ,So lange sdkulare Biirger religiose
Traditionen als tiberreste veralteter vor-moderner Gesellschaften
betrachten, die sich in das neue Zeitalter fortgesetzt haben, werden sie
Opfer dessen, was ich als sdkulare Sichtweise bezeichne” (10). Man sollte
daher zulassen, dass Religionen wie andere menschliche Lebensfunktionen
auch dazu beitragen, die moralische Identitit und Personlichkeit des
zeitgendssischen Menschen zu verbessern, vorausgesetzt, dass er nicht in
allen Bereichen seines Lebens extrem religios wird. In dem Buch An Ethics
for Today heifst es: ,Basierend auf der traditionellen christologischen
Theologie bedeutet Entgottlichung die Entleerung , genauer gesagt, dass der
Sohn Gottes zu einem Menschen, zu Christus, wird und sich dem Willen
des Vaters ergibt. Aber Vattimo sieht in der Inkarnation/Verkorperlichung
auch das Ende der Metaphysik. Gott wird Mensch, ein Riss tritt im Wesen
des Schopfers auf, er versinkt in der Immanenz und die Metaphysik
zwischen Gott und Menschheit verschwindet” (69).

Vielleicht konnte man sagen, dass Religionen in dieser Hinsicht fiir die
Menschen sehr niitzlich sind. Rorty und Vattimo sind in dem Buch An
Ethics for Today dm Glauben, dass Gott dadurch das er Jesus Christus als
seine konkrete, sachliche und sichtbare Manifestation auf die Erde sandte,
im Grunde die Entscheidung tiber diese bedeutende Angelegenheit dem
Menschen selbst tiberlassen hat. , Die Inkarnation/Verkorperlichung war
die Handlung der Entgottlichung, die Handlung, mit der Gott alles auf den
Menschen tiberturg” (69).

Jalal al-Din Mawlaw1

William Chittick sagt in seinem Buch The Sufi Doctrine of Rumi {iber ihn: ,,Im
Jahr 1219 floh Baha al-Din wegen des bevorstehenden Angriffs der
Mongolen mit seiner Familie aus Balkh” (18). Nach Jahren des
Herumwanderns liefs er sich schliefilich in Konya, in der heutigen Ttirkei,
nieder. Dort nahm er eine hohe religitse Stellung ein und erhielt den Titel
»Sultan der Gelehrten« (Sultan al-'Ulama). Als Baha al-Din 1231 starb,
wurde er von Jalal al-Din in der religiosen Stellung abgelost (18). Nach zehn
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Jahren konnte er seine Stellung etablieren. Chittick rdaumt auch in einem
anderen Buch mit dem Titel Me and Rumi an: , Auf jeden Fall beitzt Rumi in
dem bewohnten Viertel in allen Bereichen , einschliefflich Kalam
(Theologie), Figh sowie Morphologie und Syntax, ein hohes Ansehen und
es gibt niemanden seinesgleichen. Auch in der Logik ist er allen Meistern
dieses Wissens iiberlegen — wenn er gezwungen ist, wenn er will und
wenn die Miidigkeit ihn nicht aufhilt — erledigt er die Arbeit mit einem
viel wirkungsvolleren, siifseren und schoneren Ausdrucksweise als jene*
(209). Andererseits nennt Abdiilbaki Golpinarli in Mesnevi Tercemesi ve Serhi
nach Rumis eigenen Worten und unter Berufung auf diesen Vers,
~Masnawi” als den Laden der Einigkeit:

Unser Masnawl ist der Laden der Einigkeit. / Was auch immer du aufer
der Einheit siehst, das ist ein Gotze.

Im Laden der Einigkeit wird alles geformt, gebildet, ausgestellt und dem
Kunden angeboten, im selben Laden wieder zerschlagen, in einen anderen
Stil gebracht, neu gemacht. Ursachen erzeugen Wirkungen, Wirkungen
selbst werden wieder zu Ursachen und andere Wirkungen entstehen. Ein
Ende des Garns dieses Ladens ist in den fahigen Hénden seines Griinders
und das andere Ende geht unendlich weiter und wieder mit dem Fluss
dieser kraftvollen Hand verwandelt sich ein Ende in einen Anfang und
findet in jedem Moment Kreativitit. Der Kunde dieses Ladens ist derselbe
wie sein Verkdufer.

Dieser Laden ist erstaunlich. Ja, alles ist in diesem Laden der Einigkeit
und in dieser weltweiten Ausstellung erhiltlich; und in seinen sechs
Buichern von Masnawi hat Rumi die sechs Richtungen des Universums
einbezogen, die sich nie dndern. Masnawi ist eine Schilderung der
Umsténde einer Welt, die sich standig erneuert. Dies ist ein gottliches Buch,
ein Buch, das mit der Sprache der Macht gedichtet wurde und jene Herzen
anspricht, die die Quelle der Weisheit sind, eine Anrede, in der die Herzen
jubeln und strémen (Golpmarly, 21).

4. Right now in the inhabited quarter, Mawlana has no equal in all the fields whether it
be theology or jurisprudence or grammar. In speaking of logic with its masters, he
voices the meaning strongly-better, with more flavor, and more beautifully than
they- if he must do it, if he wants to do it and if boredom doesn't prevent him (209).
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Rumi hat den Faktor der menschlichen Einigkeit, Solidaritdt, in
verschiedenen Standpunkten in Masnawi auf schone Weise in Versen
geschafft. Er sieht nicht einmal zwei Glaubige//Anbeter, Gotzenanbeter
und drei Glaubige weit von der Einigkeit entfernt, aber er sieht, dass die
Voraussetzung dafiir darin besteht, zu vermeiden, Doppeltsehend zu sein.
EinschliefSlich in diesen Versen:

Jene, die zwei sagten und drei und mehr als das sagten / Sie sind
sicherlich in der Einheit vereint.

Sobald Doppelseher abgewehrt sind, werden sie gleich sein. / Aus zwei
und drei Sagern wird auch ein Sager. (311-312:2)

Wie Hatef Esfahani sieht Rumi die zwei Sager und die drei Sager, die
tatsdchlich Christen sind, als ein und dasselbe, und wie er betrachtet er sie
alle als Anhadnger eines einzigen Lichts, das im Refrain lautet: ,Es gibt
keinen Gott aufser Ihm allein.”

Wenn du zwei von ihnen siehst, die miteinander befreundet sind / sind
sie sowohl eins als auch sechshunderttausend.

Ihre Zahlen gleichen den Wellen / der Wind wird sie zur Zahl bringen
[zur Vielheit aus der Einheit].

Die Sonne der Seelen/ spaltet sich in den Fenstern, die unsere Korper
sind

Wenn man auf die Sonnenscheibe blickt, ist sie selbst eins / aber
derjenige, der durch (seine Wahrnehmung) der Kérper abgeschirmt wird,
hat gewisse Zweifel.

Trennung (Vielzahl) liegt im tierischen Geist / der einheitliche Atemzug
ist die menschliche Seele

Insofern Gott sein Licht auf sie (die Menschheit) strahlte (sie sind im
Wesentlichen eins) / Sein Licht wird niemals getrennt. (184-189:2)

Diese Vielfdltigkeit und Trennung ist also auf Abhdngigkeiten
zuriickzuftihren, ansonsten ist die Menschheit von Natur aus eine Einheit
und allein. ,Wenn du zwei von ihnen siehst, die an einem Ort
zusammengekommen sind, zdhlen sie sowohl als eins als auch als
sechshunderttausend. Die spirituelle Wahrheit der vollkommenenen
Menschen und der geschitzten Alteren ist dieselbe, aber in Bezug auf viele
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personliche und physische Bestimmungen kann man sagen, dass sie zwar
eins in Bezug auf die Wahrheit sind, aber viele in Bezug auf die Macht des
Besitzes und Stérke. Die Zahl sechshunderttausend stellt hier eine Vielzahl
dar, keine bestimmte Zahl.” (Eine umfassende Beschreibung von Masnawi,
Bd.2,S. 84)

Anscheinend gibt es aufgrund des Windes viele Wellen, aber sie sind alle
eine Welle. ,Der Wind deutet hier auf die gottliche Willenskraft, die die
Mystiker in Bezug auf Aussehen und Form erschafft; das heifst, so wie die
Wellen des Meeres durch den Wind zahlreich und unterschiedlich werden,
gibt es auch in dieser Welt zahlreiche Erscheinungen und physische Formen
von Mystikern. Aber diese Vielfaltigkeit stort ihre Einheit nicht.”>

Die Sonne der Seelen/ spaltet sich in den Fenstern, die unsere Korper
sind

In einem anderen Beispiel werden Seelen, die eigentlich die
menschlichen Geister sind, mit der Sonne verglichen, die zahlreich wurden
und sich zerstreuten, als das Licht durch das Fenster ihrer Korper schien.
Obwohl es viele dieser Fenster, also Lichtquellen, gibt, sind sie nicht in der
Lage, das Licht zu vervielfachen. Akbar Abadi glaubt, dass diese Geister
aller Menschlichen Wesen in Wahrheit eins sind, aber dem einfachen Volk,
das im Schleier der Korper geblieben ist, fehlt es am Verstdndnis fiir die
Einheit der menschlichen Geister ¢ . Shah Daee glaubt auch, dass
menschliche Geister in Wahrheit nicht unterschiedlich sind, sondern dass
sie wie ein Licht sind und dass ihre Trennung erst dann geschieht, nachdem
sie Koérpern zugeordnet wurden.” ,Wer in der dufSeren Vielfalt der Korper
und physischen Formen verborgen und gefangen ist, wird an der wahren
Einheit von Geistern und Seelen zweifeln und zogern. Ebenso gibt es
Spaltung und Uneinigkeit im tierischen Geist, aber der menschliche Geist
ist von Natur aus eins und allein.” (85)

Die Seelen von Wolfen und Hunden sind jeweils getrennt / die Seelen
der Lowen Gottes sind vereint.
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Ich habe von ihren Seelen im Plural gesprochen / denn diese eine Seele
ist im Verhiltnis zum Korper hundert.

Der Geist jedes einzelnen Wolfes und Hundes ist vonden anderen
getrennt, das heifst, Menschen mit Wolfsmerkmalen und Hundenatur sind
getrennt, aber die Geister der Lowen gottlicher Menschen sind vereint.

Es wurde gesagt, dass jemand Rumi gefragt haben soll: O du grosser
Moulana Rumi wenn die Geister der Heiligen Gottes und der wahren
Mystiker eins ist, warum verwenden Sie sie dann im Plural und nennen sie
~Seelen”? Und die Antwort lautet: Wenn du gesehen hast, dass ich den
Geist des Heiligen Gottes in einer Pluralform erwdhnt habe, erfolgt diese
Pluralisierung nicht in Bezug auf die Bedeutung, sondern in Bezug auf
Worte, denn wenn sich der einzig allgemein Geist in ihren Korpern
manifestiert, scheint es, als wiren sie mehrere Seelen, was kurz
zusammengefasset bedeutet, dass gottliche Menschen und wahre Mystiker
zwar viele Korper haben, diese scheinbare Vielfiltigkeit jedoch nicht
bedeutet, dass ihre Geister auch zahlreich und verpflichtet sind. Rumi hat
die spirituelle Einheit von Propheten und Heiligen wiederholt so weit
erwdhnt, dass man sagen kann, dass sie eines der Prinzipien der
Denkschule ist (Karim Zamani, 140).

So wie das einzelne Licht der Sonne am Himmel / im Verhiltnis zu den
Hofen der Hauser [auf die es scheint] hundert ist.

Aber wenn man die Wiande zwischen ihnen entfernt / sind alle Lichter
eins.

Wenn die Héuser [der Korper!] kein Fundament mehr haben / bleiben
die Gldubigen wie eine Seele zurtick. (416-18:4)

Demnach ist es, wie auch Richard Rorty glaubt, dass Menschen durch
die Abschneidung von Abhangigkeiten Solidaritdt erreichen, glauben
muslimische Gelehrte auch, dass durch die Beseitigung todlicher und
fataler Konflikte, Gegensitze und Konflikte in konstruktive Solidaritit und
Zusammenarbeit umgewandelt werden konnen, denn es gibt keine
Belastung und keinen Kampf in der Realitdt und Einheit der menschlichen
Geister; weil:

Einfach waren wir und alle eine Substanz / wir waren dort alle ohne
Kopf und ohne Fufi.
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Wir waren eine Essenz, wie die Sonne / wir waren knotenlos und rein,
wie Wasser.

Als dieses gute Licht Gestalt annahm / wurde es zahlreich, wie die
Schatten einer Zinne.

Zerstort die Zinnen mit dem Katapult / damit der Unterschied inmitten
dieser Gesellschaft verschwinden kann. (686-689:1)

In seiner Interpretation der obigen Verse sagt Karim Zamani, dass wir,
bevor wir auf diese Weise und in dieser Anzahl auf diese Welt kamen,
getrennt waren und nur eine Essenz hatten, die so klar und rein wie Wasser
war. Dann nahm dieses reine Licht verschiedene Gesichter und Farben an,
und wie die Schatten der Zinnen schien ihre Anzahl grofier zu sein als die
Anzahl der Zinnen. Jetzt miissen wir diese Zinnen zerstdéren, um dieses
Geheimnis zu entdecken, das Geheimnis der Einigkeit. ,Ihr miisst die
Bestimmungen der Existenz und der Mannigfaltigkeiten der greifbaren
Welt zerstoren und die virtuelle und imagindre Existenz ausloschen, damit
aus diesem Kollektiv Mannigfaltigkeit, Unterscheidung und Vielheit
entstehen” (247).

In diesen Versen wird das wichtige Thema der Einheit der Existenz
beredt zum Ausdruck gebracht. Diese Einheit der Existenz ist nicht mehr
als eine Wahrheit, aber hat zwei Aspekte: Einer tiberwacht das Gottliche
und der andere iiberwacht das Volk. ,Die Existenz war zunichst nicht
festgelegt, aber als sich die Wahrheit der Existenz dmannigfaltig in der
Kleidung von Namen und Attributen manifestierte, erschienen viele
Formen, wie die Sonne, die auf die Zinnen scheint, und aus dieser Strahlung
entstehen viele Schatten.” (ebenda) Die Sonne ist eine und die Anzahl der
Schatten kann der Grund fiir die Vielfalt der Sonne sein, aber weil die
Existenz der Schatten virtuell ist und sie bald verfallen, werden durch die
Zerstorung der Zinnen der Zugehorigkeit, Abhdngigkeiten in vielen
Formen zerstort und verblasst und die Vielheit vergeht und als Ergebnis
entsteht Einigkeit, unabhédngig von jeglicher Bestimmung und
Verdanderung.

Jeder Prophet und jeder Heilige hat einen Weg [der religiosen Lehre und
Praxis] / aber er fithrt zu Gott: Alle [Wege] sind eins. (3086:1)

Da der Gegenstand des Lobes selbst nicht mehr als einer ist / sind [alle]

Religionen aus dieser Sicht nur eine Religion. (2124:3)
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Obwohl Rumi beim Ausdriicken dieser Verse eine besondere Methode
fur jeden Propheten und Heiligen anerkennt, hilt er diese Unterschiede fiir
oberflédchlich und betrachtet den Zweck und das Ziel der Schopfung als ein
und dasselbe.

Aus der Sicht von Richard Rorty ist es fiir einen vollwertigen Menschen
beim Helfen und Unterstiitzen anderer egal, ob die Person, die Hilfe sucht,
religivs oder unreligits, Tier oder Mensch ist, und wie bereits gesagt,
entspringt diese Art des Denkens, das aufgrund seiner Giite gottliches
Denken genannt werden kann, auch wenn es sich um die Worte eines
sakularen Menschen handelt, zweifellos der Natur, die Gott in den
menschlichen Korper gelegt hat, denn das Uberwinden materieller
Hindernisse und des Schleiers der Dunkelheit hdngt von der Verbindung
ab, nicht vom Prinzip, und die Verbindung ist fiir jedes Wesen, nah zu sein.

Da die Farblosigkeit zum Gefangenen der Farbe wurde / geriet ein
Moses in Konflikt mit einem Moses.

Wenn Du die Farblosigkeit erreichst, die Du [urspriinglich] besafest /
sind Moses und Pharao in Frieden [miteinander]. (1: 68-2467)

Rorty versucht, die Identitit und den moralischen Charakter der
Menschheit zu stirken, was eine wohlwollende Sache ist. Das heifst, es
gehort zur Kategorie der Tugenden, und Tugend ist die Art menschlicher
Tendenzen zur Wahrheit, Zusammenarbeit und Hilfeleistung fiir andere,
Nachstenliebe und Wohlwollen und sogar Selbstaufopferung. Aus diesem
Grund betrachtet Rorty die im Kolosseum anwesenden Zuschauer, die
Zeugen der Totung von Sklaven, Gladiatoren und ihresgleichen waren,
nicht als Menschen. Auflerdem ist Rortys Glaube an bedingungslose Hilfe
und Unterstiitzung ohne Erwartungen, Belohnung und Entschddigung
nichts anderes als moralische Tugenden. Dies ist der Gewissensakt fiir eine
Person, die keiner Religion angehort. Denn solche Handlungen
einschliefslich Aufopferung, Selbstlosigkeit und Opferbereitschaft, ohne
Eigeninteresse, stehen nicht im Einklang mit der materiellen Darstellung,
sondern sind vielmehr hohe menschliche Werte, die sich auf das
Ubernatiirliche beziehen und zum Naturell zuriickkehren.

Gottes Farbereibottich ist Seine Farbe / darin erhalten gescheckte Dinge
eine Farbe.
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Und ein weiteres Thema, das aus Richard Rortys Gedanken entnommen
werden kann, ist seine Meinung im Buch An Ethics for Today, dass die
Sendung von Jesus Christus, Friede sei mit ihm, durch Gott in der Tat die
konkrete, greifbare und sichtbare Verkorperung Gottes auf Erden ist, und
dass in dieser prophetischen Mission die Entscheidungsfindung in
wichtigen Angelegenheiten tatsdchlich dem Menschen selbst {iberlassen
wird und das Ergebnis die Zerstérung der Metaphysik zwischen Gott und
der Menschheit ist. Aber Vattimo sieht in der Inkarnation /
Verkorperlichung auch das Ende der Metaphysik. Gott wird zum
Menschen, es kommt zu einem Bruch im transzendentalen Wesen, er
versinkt in der Immanenz und die Metaphysik zwischen Gott und Mensch
wird zerstort (69). Es scheint, dass diese Theorie dem widerspricht, was in
der Thora steht - in der Thora steht, dass , Gott Adam nach seinem eigenen
Ebenbild erschuf”, das heifst, er stellte Adam als Beispiel fiir seine
vollkommenen Eigenschaften. - Der Mairtyrer Motahhari sagt im Buch
Naturell (Fetrat): ,Der Gott der Juden wird wie ein Mensch, er hat genauso
Gefiihle und Emotionen und Wut und Zufriedenheit wie ein Mensch, und
im Christentum kommt er noch nidher, er nimmt die Gestalt eines Menschen
an, der Christus ist. Christus wird Gott.” Und Gott hat ein Kind und sein
Kind wird zu Christus, und manche Christen glauben auch, dass Christus
der Gott ist und ,, gleichzeitig Mensch und Gott. Nur noch ein Schritt bleibt
tibrig.” Je mehr ein Mensch sich selbst kennt, desto mehr entfernt er diese
Entfremdung von sich selbst. ,Und plétzlich erreicht er einen Punkt, an
dem er versteht, dass all diese Eigenschaften, die er Gott zugeschrieben hat,
in Wirklichkeit gar keinen Gott gegeben hat und dass alle diese
Eigenschaften ihm selbst zugehoren. Es bleibt also nur noch ein Schritt bis
zum Ende der Religion.” Dies ist das genau das Verschwinden der
Metaphysik zwischen Gott und der Menschheit, auf das sich Rorty bezieht.

Aber was fiir uns an Rortys neo-pragmatischer moralischer Welt
bemerkenswert ist, ist, dass ungeachtet seines Denkens bei der Schaffung
einer moralischen Welt, die nicht auf christlichen religiosen Lehren beruht,
- was moglicherweise daran liegt, dass das Christentum, das seiner Ansicht
nach verzerrt ist, kein Moralisierer und Erloser sein kann - aber Rorty
glaubt, dass Religion als giiltige Quelle der Erlosung betrachtet werden
sollte, da Entgottlichung »Entleerung« bedeutet.

Fazit
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Nach dem Vorfall vom 11. September verlor Richard Rorty seine Hoffnung
auf Amerika als verldssliche Grundlage fiir anhaltende Solidaritat.
Offensichtlich zitiert Shahram Sheikh Esmaeili, Yousef Abazari in der
Zeitung Jiyar: , Die Tragodie des modernen Westens besteht darin, dass ihm
die Energie ausgegangen ist, bevor er seine Ideale verwirklichen konnte.
Das psychische und spirituelle Leben der sékularen Westler basierte auf der
Hoffnung, diese Ideale zu verwirklichen. Nun schwindet diese Hoffnung
allmahlich. Thre Hoffnung beschrankt sich auf kleine und triviale Dinge.
Diese Hoffnung weicht langsam der Angst” (Februar 7, 2014). Das bedeutet,
dass die soziale Hoffnung eine solide Stiitze haben muss, um fruchtbar zu
sein und zu gedeihen. Dies geschieht nattirlich nur im Zusammenhang mit
ontologischen Themen, was bei Rumi tiefsitzend ist, bei Rorty aber leider
nicht vorhanden ist. Kurz gesagt, dieser Vergleich zwischen Rumi und
Rorty ist eine falsche Analogie. Rorty ist keineswegs ein Ebenbtrtiger
grofier Mystiker wie Rumi, aber aus der Sicht, dass Rorty in den heutigen
westlichen Gesellschaften philosophisch relevant ist, kann von dieser
Passage aus sogar ein kleiner Schritt getan werden, um Rumi besser
kennenzulernen.

Die wohl beste Antwort auf die Frage, ob Rorty wirklich sdkular ist oder
nicht, ldsst sich sehr weise in den folgenden Versen von Rumi. Indem er die
sichtbaren Unterschiede ignoriert und den Assoziationen und
Ahnlichkeiten besondere Aufmerksamkeit schenkt, gibt er mit dem Geist
der Toleranz und Nachsicht und dem intelligenten Einsatz der
Wiederbeschreibungsmethode die beste Antwort. Wenn wir die genaue
Bedeutung des ironistischen Menschen untersuchen wollen, ist Rumi
tatsdchlich weitaus ironistischer als alle anderen und kann sogar ein
Vorbild fiir sie sein. In der Kategorie der sichtbaren Unterschiede gentigen
drei Beispiele von Rumi.

Wenn an einem Ort zehn Lampen vorhanden sind / unterscheidet sich
jede in ihrer Form von der anderen.

Es ist unmoglich, das Licht jedes einzelnen zweifelsfrei zu unterscheiden
/ wenn man sein Gesicht seinem Licht zuwendet, kann man dem nicht
zweifeln.

Wenn du hundert Apfel und hundert Quitten zihlst / bleiben sie nicht

hundert, sondern werden eins, wenn du sie zusammen zerdriickst.
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In spirituellen Dingen gibt es keine Unterteilung und Zahlen / in
spirituellen Dingen gibt es keine Trennung und keine Individuen.

Suf3 ist die Einheit des Freundes mit seinen Freunden / ergreife und
halte dich an dem Fuf des Geistes, die Form ist eigensinnig. (678-82:1)

Er sagt, dass es unmoglich ist, zwischen zehn Lichtern an einem Ort zu
unterscheiden, die sich in ihrem Aussehen unterscheiden, wenn man ihr
Licht berticksichtigt. Denn Originalitit liegt nicht in der Form der Objekte,
sondern im Licht der Bedeutung. Wenn sie also einer richtigen Religion und
einem richtigen Ritual angehoren, gibt es keinen Unterschied zwischen
ihnen, weil sie Trager und Agenten des Lichts der Wahrheit sind. Rumi
nennt hier ein weiteres Beispiel: Wenn man hundert Apfel und hundert
Quitten zihlt, sind es definitiv hundert, aber wenn man sie zerdriickt oder
entsaftet, werden sie alle eins. Denn in spirituellen Angelegenheiten gibt es
keine Spaltung und Trennung, weder Individuum noch Paar, und diese
Themen sind spezifisch fiir die Welt der Sinne. Letztlich ist die Vereinigung
zwischen den Kameraden angenehm und die aufrichtigen Kameraden sind
nicht voneinander getrennt. Die Spaltung liegt in der Form, aber wenn wir
auf die Bedeutung achten, werden die Vorstellungen und die Spaltung
verschwinden, und das ist definitiv Solidaritdt im richtigen Sinne. Die
angemessene Antwort auf die Frage, ob Rorty sékular ist oder nicht, wiirde
nach Rume eine Frage sein, die Bedeutung im Bereich der Sinne hat, und
Rortys Worte gehoren nicht zum Bereich der Sinne.

Wenn er den Zaum seiner Autoritdt dem Zorn und der Lust iiberlidsst,
geht sein Urteilsvermogen verloren. Er ist nicht mehr in der Lage, die
korrekte Entscheidung zwischen richtig und falsch zu treffen. Rumi
vergleicht eine solche Person mit einem Schielend oder Schieldugig, der eins
als zwei sieht. Denn seiner Meinung nach sieht er zwei Wahrheiten
gleichzeitig. In diesem Fall ergeben sich fiir ihn, wie fiir einen Menschen,
der eins als zwei sieht, zwei Wahrheiten. Der Glasermeister bittet seinen
Schiiler, ihm ein Glas zu bringen. Der Schiiler sagt, welches der beiden
Glaser soll ich mitbringen. Der Meister sagt, dass es nur ein Glas gibt, und
wenn der Schiiler darauf besteht, dass es zwei Glaser sind, sagt er, zerbrich
eins und bringe das andere. Als der Schiiler eines der Gldser zerbricht, sind
beide zerbrochen. Rumi hat diese Geschichte tiber die Unterdriickung der
Christen durch den Judenkonig aufgrund seiner Doppelvision und
Spaltung erzihlt. Im dritten Vers: Der schielende Konig trennte auf dem
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Weg Gottes / die beiden Gottlichen [Propheten], die im Einklang
[miteinander] waren.

Reynold Alleyne Nicholson sagt: ,,Das heif$t, er trennte sie auf dem Weg
Gottes, obwohl sie zwei Propheten waren und dieselbe gottliche Mission
(Da‘'wa) erfiillten” (72). Einfach, weil sein Zaum im Griff seiner Wut war
und er keine Geduld hatte.

Unter den Juden gab es einen Konig, der Unterdriickung austibte / einen
Feind Jesu und eine Zerstorer der Christen.

Es war die Epoche Jesu und es war seine Zeit / er war die Seele von
Moses und Moses seine Seele.

Der schielende/doppelsehende Konig trennte auf dem Weg Gottes / die
beiden Géttlichen [Propheten], die im Einklang [miteinander] waren.

Der Meister sagte zu dem schielenden [Schiiler] / , Komm schon; Geh,
hol die Flasche aus dem Zimmer.”

Der Schieldugige sagte: ,Welche der beiden Flaschen / soll ich ihnen
bringen? Erkldren Sie es ausfiihrlich.”

»Es sind nicht zwei Flaschen”, antwortete der Meister, / ,,Geh, hor auf
zu schielen und sieh nicht mehr [als einen].”

»,O Meister”, sagte er, ,tadeln Sie mich nicht.” / der Meister sagte:
,Zerschmettere einen dieser beiden.”

Wenn einer zerbrochen wurde, verschwanden beide aus dem Blickfeld,
/ bose Tendenz und Wut machen ein Mann schielend.

Die Flasche war eine, obwohl sie in seinen Augen wie zwei wirkte, / als
er die Flasche zerbrach, gab es keine andere mehr.

Wut und Lust machen einen Mann schielend. / Sie veriandern den Geist
[sodass er von der Rechtschaffenheit abweicht].

Wenn Eigennutz zum Vorschein kommt, wird die Tugend verborgen /
Hundert Schleier erstrecken sich vom Herzen bis zum Auge.

Wenn der Richter zuldsst, dass Bestechung sein Herz erobert / wie sollte
er dann den Téiter vom elenden Opfer des Unrechts unterscheiden?
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Der Konig, aus jiudischem Groll, wurde so schielend / dass [wir rufen]:
»,Gnade, o Herr, Barmherzigkeit!”

Er totete Hunderttausende ungerecht behandelte [unschuldige]
Gldubige / und sagte: ,Ich bin der Schutz und die Stiitze der Religion
Moses.” (324-1:37)

Persische Literaturverzeichnis

Abazari, Yousef, (1387/2008): Die Weisheit der Soziologie (Kherade
Jame’eshenasi), Teheran: Tarhe No.

Alavi, Seyed Mohammad Kazem und Zahra Sadeghi Manesh
(1395/2016): , Untersuchung des Mafles an Rationalitiit in den Meinungen
von Seyyed Hosein Nasr und Richard Rorty”, .....[Barresi-ye hamsanj
aghaniyat dar ara-ye seyyed Hossein Nasr wa Richard Rorty].
Metaphysik, Frithling und Sommer 2016, Nr. 21, S. 71-90.

Faraji, Hossein: Aliakbar Farhangi (1388-1389/.....): Kérpersprache aus deer
Sicht Rumis in Masnavi-ye Maanavi [Zaban-e badan dar negah-e Moulana
dar Mathnavi-ye ma’navi] Pajuheshname-ye Adab-e hamasi,
pajuheshgah-e farhang wa adab. Winter 1388/....- spring and
summer 1389/..., Vol5-6. Nr. 9. Vijename-ye bozorgdasht-e
andisheha-ye jahani-ye Moulana Djalaleddin Mohammad Balkhi.
429-462

Golpinarly, Abdulbaki (1374/1995): Mesnevi Tercemesi ve Serhi, [Nasr wa
sharh-e =~ Masnavi-ye  sharif]. Teheran:  Druck-  und

Verlagsorganisation.

Houshyar, Homa (1395/ 2016): , Einheit der Existenz in Masnawi Manavi”,
[vahdat-e vojud dar Mathnavi-ye ma'navi].Mystik in der persischen
Literatur Vierteljahresheft.

Koopa, Fatemeh und Shahrzad Bahmani (???): ,, Analyse der allegorischen

Fihigkeiten der Geschichten tiber den Propheten Moses in Rumis
Masnawi”, [Nasr wa sharh-e Masnavi-ye sharif]. Wissenschaftliche
Forschung vierteljahrlich zur Mystik in der persischen Literatur.

269
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.243-271, Summer/Herbst 2023



Alireza Omidbakhsh / Fazel Asadi Amjad / Mohammad Reza Yarahmadi

Mahnazari (1393/2014/15): , Die Rolle der Allegorie in den Geschichten von
Masnawi Manavi“, [Naghsh-e tamsil dar dastanha-ye Mathnavi-ye
ma’navi] Literarische Texte, 6. Jahrgang, Nr. 2 in Folge im Herbst und
Winter.

Motahhari, Morteza (1398/2019) Naturell [Fetrat], Teheran: Sadra
Verlag.

Nicholson, Reynold Alleyne (1378/ 1999): Commentary on the Mathnawi
of Jalaluddin Rumi, [Sharh-e Mathnavi-ye ma'navi]. Teheran: Elmi Va
Farhangi Verlag.

Parvanezad, Elna (???):,, Untersuchung der Stellung der Metaphysik und der
Rolle der Religion im dffentlichen Raum von Habermas” [Barresi-ye

Jaygah-e Metaphysic va naghsh-e din dar hoze-ye omumi-ye
Habermas], Siyasat Vierteljahresheft, 4. Jahrgang, Nr. 13, Friihling.

Romana, Richard (1392/2013): The Philosophy of Richard Rorty, [Falsafe-
ye Richard Rorty] tibersetzt von Morteza Nouri, Teheran: EIm Verlag.

Rorty, Richard (1388/....): ....... [Olawiyat-e demokrasi bar falsafe]
Transl. Khashayar Deyhimi. Tarh-e Nou

------------------ (1384/2005): Philosophy and Social Hope, [Falsafe wa Omid-
e ejtema’i] tibersetzt von Abdolhosein Azarang und Negar Naderi,
Teheran: Ney Verlag.

------------------ (1385/2009): The Priority of Democracy to Philosophy,
[Olawiyat-e demokrasi bar falsafe] tbersetzt von Khashayar
Deyhimi, Teheran: Tarhe No.

------------------ (1390/2011): Philosophy and the Mirror of Nature, [Falsafe
wa Ayene-ye Tabi’at] {ibersetzt von Morteza Nouri, Teheran: Markaz
Verlag.

------------------ (1397/2018): An Ethics for Today, [Akhlagh baraye
zendegi-ye emrouz] tibersetzt von Ali Sayyah, Teheran: Cheshme
Verlag.

Schimmel, Annemarie (1370/ 1991): The Triumphal Sun, [Shokuh-e
shams]. Teheran: Elmi Va Farhangi Verlag.

William, James (1386/ 2007): Pragmatism, {ibersetzt von Abdolkarim
Rashidian, Teheran: Elmi Va Farhangi Verlag.

Zamani, Karim (1389/2010): Eine umfassende Beschreibung von

270
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.243-271, Summer/Herbst 2023



Alireza Omidbakhsh / Fazel Asadi Amjad / Mohammad Reza Yarahmadi

Masnawi [Sharhe Jame’e Masnawi Ma’'navi], Teheran: Ettela’at
Verlag.

Englische Literaturverzeichnis

Barreto, Jose Manuel. Human Rights from a Third World Perspective:
Critique, History and International Law. Newecastle: Cambridge
Scholars Publishing, 2013.

Bernstein, Richard J.. New Literary History Vol. 39, No. 1, Remembering
Richard Rorty ,Richard Rorty's Deep Humanism” (Winter, 2008),
pp-13-27Published

Chittick, William C. Me & Rumi: The Autobiography of Shams-I Tabrizi.
KY, 2003.

Chittick, William C. The sufi doctrine of Rumi. World Wisdom, Inc, 2005.

Derong, Pan and Liu Liangjian ,Contingency and The Philosophy of
Richard Rorty”. Journal of Chinese Philosophy 32:4 (Desember 2005) 633-
640

Grigoriev, Serge. ,Rorty, Religion, and Humanism.” International Journal
for Philosophy of Religion, vol. 70, no. 3, 2011, pp. 187-201. JSTOR,
http:/ /www jstor.org/stable/41474826. Accessed 10 Sep. 2022.

Llanera, Tracy. ,Richard Rorty and the Concept of Redemption.”
International Journal for Philosophy of Religion 82, no. 2 (2017): 103

Malik, Jamal, and John Hinnells. Sufism in the West. Taylor & Francis,
2006.

McClean, David E. Richard Rorty, Liberalism and Cosmopolitanism.
Routledge, 2015.

Miller, Christian B. , Rorty and Tolerance.” Theoria: A Journal of Social and
Political Theory, no. 101, 2003, pp. 94-108. JSTOR, www jstor.org/
stable/41802225. Accessed 22 July 2021.

Schimmel, Annemarie. The Triumphal Sun: A study of the works of
Jalaloddin Rumi. Vol. 8. Suny Press, 1993.

271
SPEKTRUM IRAN, Jg.36, Ausgabe 2, Seite.243-271, Summer/Herbst 2023



Original Research Papers
Memorial ceremony of Dr. Faramarz Behzad

Melika Torkman Boutrabil
Lina Shahraki?

(PP.273-279)
Empfangen: 20.09.2023; Akzeptiert: 25.10.2023

Abstract English

This report is related to the two lectures that were held in Allameh Tabataba'i
University this year (2023) on the occasion of the commemoration of Faramarz
Behzad, an eminent Iranian linguist and Iranologist.

The speakers, i.e., Mrs. Narjes Khodayi and Mr. Mahmoud Haddadi are both
faculty members of Shahid Beheshti University.

This report was prepared with the efforts of Ms. Lina Shahraki, a student of
German language and literature at Allameh Tabataba'i University, and Dr.
Torkaman, faculty member of the same university. Furthermore, the
translation of this report from Persian to German, in addition to the efforts of
the aforementioned colleagues, is indebted to Dr. Masoud Pourahmadali
Tochai (faculty member of Allameh Tabataba'i University) and Ms. Kristina
Prechtel (Lecturer of Allameh Tabataba'i University).

Keywords:
Allameh Tabataba'i, Dr. Masoud Pourahmadali, Faramarz Behzad

1. Assistenzprofessor an der Allame Tabataba'i Universitét, Tehran, Iran,

E-mail: m.boutorabi@atu.ac.ir.

2. Deutsche Sprache und Literatur (Allame Tabataba'i Universitit), Unabhangige Forscherin,
E-mail: linashahraki053@gmail.com.

https:/ /doi.org/10.22034 / spektrum.2023.194657

Copyright © The Author(s);

This is an open access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License (CC-By-
NC: https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/legalcode.en), which permits use, distribution, and

reproduction in any medium, provided the original work is properly cited and is not used for commercial
purposes.



mailto:linashahraki053@gmail.com
https://doi.org/10.22034/spektrum.2023.194657
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/legalcode.en

Ol e ol 8 SO Sl
L alis oSy ke
TS e b
Q79 5273 o)
2023/10125 : s pdy 7,6 <2023/09/20 :cél o 5,5

3 Bl o3 e SBT3 Elio & 4 el i 35 40 ishans 5155 o
A5 SLbLL aodle o8l 10 5 (2023) )l Jlo o Slal ez wldl;
Al oBiils sole i slacl 5l g0 1o (golas dgeme Bl g Slos x5 @il Ll 5w
SLblb adle olfusls Ll ool § (b someils (5 b L @il (sS L (3155 0l
=)l 5T gdaz 5 g sl oa ags olSisly (ren el Cim guae (LS 5 S Wil g
Pl o ezl sp s 150 GBT (y9m 50 00,0l o Ken (2 isS 1 odle oIl 4,
aadle ol8ails geae sliwl) il y Lt )57 ils g ((SLblb adle olliils ole con guae)
Lol 0045 (Sl

(Slblb aodle slKiils .1
.melika121@yahoo.de :a.lL],

Sl Keags o SLblb adle olsls 2
linashahraki053@gmail.com :a.Ul|,



Original Research Papers

Gedenkfeier von Dr. Faramarz Behzad
Melika Torkman Boutrabi?

Lina Shahraki?
Empfangen: 20.09.2023; Akzeptiert: 25.10.2023

Deutsche Abstract

Dieser Bericht bezieht sich auf zwei Vortrage, die in diesem Jahr (2023) an der
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Gedenkfeier von Dr. Faramarz Behzad

Dieser Bericht basiert auf zwei Vortrdgen, die dieses Jahr (2023) an der Allame
Tabataba'i Universitdat anlédsslich der Ehrung von Faramarz Behzad, einem
bedeutenden iranischen Gelehrten und Linguisten, gehalten wurden. Die Redner
Frau Narjes Khodaie und Herr Mahmoud Haddadi sind beide akademische
Fakultitsmitglieder der Shahid Beheshti University.

Dieser Bericht wurde mit der Unterstiitzung von Frau Lina Shahrakiund Frau Dr.
Melika Torkman Boutrabierstellt. Die Ubersetzung aus dem Farsi ins Deutsche war
neben den Bemiihungen der oben genannten Kolleginnen, Masoud Pourahmadali
Tochahi (Fakultdtsmitglied der Allame Tabataba'i Universitdt) und Frau Kristina
Perchtel (Gastdozentin der Allame Tabataba'i Universitét) zu verdanken.

Einleitung

Dr. Faramarz Behzad, Iranologe, Ubersetzer, zeitgenodssischer Lexikograph und
Forscher der deutschen Sprache und Literatur, wurde 1935 im Norden Irans in der
Stadt Rasht geboren. Seine Werke konnen als effiziente Briicke zwischen deutscher
und persischer Sprache und Literatur angesehen werden. Einige seiner
Ubersetzungen, die ein solches Merkmal widerspiegeln, sind: , Uber Theater”, , Die
Gewehre der Frau Carra”, ,Die Gesichte der Simone Machard”, ,Schweyk im
Zweiten Weltkrieg” von Bertolt Brecht, , Gesprache mit Kafka” von Gustav Janouch,
,Ein Landarzt”, , Brief an den Vater” von Franz Kafka und , Die Ermittlung” von
Peter Weiss.

Auflerdem kann ,Faramarz Behzads Deutsch-Persisch-Worterbuch” als das
einzige Worterbuch angesehen werden, das nach akzeptablen und giiltigen
wissenschaftlichen Kriterien erstellt wurde. Diese prominente Person starb am 6.
Mirz 2023 im Alter von 87 Jahren. Die Gedenkzeremonie fiir Dr. Faramarz Behzad
fand am Dienstag, dem 2. Juni, unter der Schirmherrschaft der Studentenvereinigung
fiir deutsche Sprache und Literatur der Allameh Tabatabai-Universitit an der
Fakultat fur Fremdsprachen und Literatur statt.

Frau Dr. Narjes Khodayi, Mitglied der Germanistik-Abteilung an der Shahid-
Beheshti-Universitit, die eine der Rednerinnen dieser Gedenkveranstaltung war,
ging zundchst auf die Besonderheiten der Werke von Brecht und Kafka ein, von
denen einige von Behzad ins Persische tibersetzt wurden. Sie begriindete die Wahl
dieser Einleitung damit, dass man durch eine ausfiihrlichere Einfithrung in die
Werke dieser beiden ausgewdhlten deutschen Autoren moglicherweise einen
Zugang zu Behzads Gedanken und Zielen finden konne.
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Herr Mahmoud Haddadi, ein weiteres Mitglied der deutschen Abteilung der
Shahid-Beheshti-Universitit, zdhlte Behzads Aktivititen im Iran und in Deutschland
auf und nannte ihn einen prézisen Ubersetzer und einen erfolgreichen Lehrer.

Was folgt, ist ein kurzer Bericht tiber die Worte dieser beiden Mitglieder der
deutschen Abteilung, die tiber umfangreiche Studien zu Behzads Personlichkeit
verfiigen.

Behzad in Analogie zu Brecht und Kafka

Dr. Khodayi stellte Behzad nachdenklich wie folgt vor: eine zufriedene
Personlichkeit, die den Larm offentlicher Arenen stets meidet. Ein kultivierter
Mensch, der aufgrund seines frithen Verlassens seiner Heimat nicht so viel
Anerkennung fand, wie es hitte sein sollen. Dann gab er eine kurze Erlduterung zu
seiner Doktorarbeit und sagte: ,Dr. Faramarz Behzad studierte Linguistik in
Gottingen und betrieb im Jahr 70 ernsthaft Ubersetzungsforschung, indem er seine
Doktorarbeit mit dem Titel ,Adam Olearius ,Persianischer Rosental”
Untersuchungen Zur Ubersetzung Von Saadis ,Golestan” Im 17. Jahrhundert”
verfasste.

Adam Olearius, Wissenschaftler und Kartograph, schrieb wéhrend einer
Geschiiftsreise in der ersten Hélfte des 17. Jahrhunderts den ersten Reisebericht iiber
den Iran auf Deutsch. Dieser Reisebericht, der einen ethnographischen Aspekt hat,
kann als Ausgangspunkt fiir Olearius' Iranologie-Projekt angesehen werden und laut
Dr. Behzad versuchte er auch, Golestan Saadi zu tibersetzen, um dieses Projekt
abzuschlieien.

Obwohl Olearius nicht zu den erstklassigen Forschern der iranischen Literatur
gehorte, spielten seine Vertrautheit mit dem Barockstil in Europa und die Begleitung
von Paul Fleming, einem der Schriftsteller und Dichter dieses literarischen Stils, auf
seiner Reise in den Iran eine wichtige Rolle bei der Entwicklung seines Interesses am
Land Iran. Seine Bemiihungen, Saadis Text an den europdischen Barockstil
anzupassen, deuten darauf hin, dass er in beiden Ansédtzen die Abhéngigkeit der
Literatur von den kulturellen Traditionen beider Lander beobachtete. Nach Meinung
von Dr. Behzad haben diese Prinzipien, die diesen beiden Stilen zugrunde liegen,
dazu gefiihrt, dass diese Art von Literatur dem Publikum grofie Aufmerksamkeit
schenkt und stindig seine Tendenzen berticksichtigt. Die weit verbreitete
Aufmerksamkeit der Iraner fiir Saadi hat ihren Ursprung in dieser Quelle.

Gleichzeitig kritisierte Behzad auch Adam Olearius, unter anderem, dass er mit
den Feinheiten von Konzepten wie der Liebe zum Mundschenken (Saghi) in der Sufi-
Kultur des Iran nicht vertraut sei.
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Khodayi fuhr fort: ,, Wenn wir das Gesicht von Dr. Behzad anhand der Biicher und
den Charakter der von ihm tibersetzten Schriftsteller kennenlernen wollen, sollten
wir uns auf die beiden Schliisselfiguren Brecht und Kafka beziehen.” Iranische
Intellektuelle betrachten Brecht aufgrund seiner Unterstiitzung des Kommunismus
und antifaschistischer Kampagnen in seinen Werken als eine herausragende
Personlichkeit in Ostdeutschland und als Symbol revolutiondren Gedankens in den
1970er Jahren. Sie glauben, dass Brecht mit seiner Dynamik, seinem Pragmatismus
und seiner Unermiidlichkeit die Fesseln des traditionellen Theaters in den
Grundfesten sprengte und umfassende Entwicklungen im Theater des 20.
Jahrhunderts auf dem Gebiet der Dramaturgie sowie der Ausfiihrung und Regie
schuf. Mit Brecht verbreitete sich das Theater im Volk und in den Unterschichten und
verlor seine Exklusivitit in der ,privilegierten Klasse”; So wie Sokrates die
platonische Philosophie von der Spitze des Himmels auf die Erde und unter die
Menschen brachte.

Diese Innovationen und Entfremdungen im mnarrativen Theater wurden
bekanntlich von den Theoretikern des sozialistischen Realismus verdrgert; Denn
nach ihrer Meinung, die aus den einschrénkenden Vorstellungen der russischen
Kommunisten entstand, sollten literarische Werke der fithrenden Arbeiterklasse
dienen und deren Interessen erfiillen. Allerdings war er, wie aus Brechts Werken
hervorgeht, nie ein dogmatischer Kommunist. Beispielsweise hat er in dem Sttick
»,Die Dreigroschenoper” die Fokusbeschreibungen der Arbeiterklasse aufgegeben
und stattdessen Lampneys Figur genauer gesagt, Mackie Messer, ins Rampenlicht
gertickt.

Das Buch ,Schriften zum Theater” umfasst eine Reihe von Notizen und
Interviews, die die Entwicklung von Brechts epischem Theater beschreiben. In
diesem Werk bewertete Brecht seine Theorien mit den Annahmen des aristotelischen
Theaters sowie klassischer und realistischer Stiicke. Im Jahr 1978 (1357) wurde von
Dr. Behzad eine Sammlung von 131 Artikeln aus seinen wichtigsten Schriften
zusammengestellt und in einem Band tibersetzt. Dr. Behzad hat dem persischen
Publikum Ausziige aus Brechts Schriften und Theorien in einer modernen Sprache
vorgestellt. Es ist jedoch wichtig zu beachten, dass Modernitét ein relatives und
historisches Konzept ist. Beispielsweise entspricht heute das persische Aquivalent
von , Poetik” dem Werk von Aristoteles ,, Buch der Dichtkunst” (Botiqa); Dr. Behzad
hat es jedoch als ,, Kunst des Dichtens” (Fann-e She’r) tibersetzt. Er hat einen grofien
Schritt zur Verbesserung der Qualitét tibersetzter Biicher im Iran getan, indem er die
zeitgenosischen Normen fiir die Textbearbeitung befolgte, d. h. ausfiihrliche
Erlduterungen in den Fufinoten, die Erstellung eines zweisprachigen Deutsch-
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Persischen =~ Worterbuchs und die  Bereitstellung eines thematischen
Inhaltsverzeichnisses am Ende des Buches. Brecht hat sich in diesem Werk als
duflerst ehrgeiziger, ruheloser und suchender Kiinstler gestellt, und er betrachtet sich
selbst als ein Raubtier, das durch den Wald streift und versucht, alles zu zerstéren
und neu aufzubauen. Wenn wir Dr. Behzad mit der von Brecht dargestellten Figur
vergleichen wollen, werden wir nur wenige Gemeinsamkeiten finden, denn Dr.
Behzad ist ein Intellektueller, der nicht besonders an Interviews, Debatten und
intellektuellen Auseinandersetzungen interessiert ist. Dr. Behzad ist fleiflig und
strebsam, aber sein Wirkungsfeld ist der Schreibtisch, mit anderen Worten: ,die
Nacht durcharbeiten”. Das Theaterstiick ,die Gewehre der Frau Carra” von Bertolt
Brecht erzéhlt die Geschichte einer engagierten Mutter, die wahrend der spanischen
Biirgerkriege auf der Seite des Widerstands gegen den Faschismus ihren Ehemann
verloren hat und versucht, ihre Sohne davon abzuhalten, an der Front zu kampfen.
Als einer ihrer Sohne ermordert wird, entschlief3t sich die Mutter, selbst zur Waffe
zu greifen und gegen den Faschismus zu kdmpfen. ,Die Gesichte der Simone
Machard” schildert auch das Engagement einer jungen Frau fiir ihr Heimatland. Sie
versucht, inspiriert von der Geschichte von der Jeanne d’Arc, im Zweiten Weltkrieg
allein gegen die deutschen Besatzer Widerstand zu leisten, wird jedoch letztendlich
von Kollaborateuren verraten, die aus Heuchelei und Eigennutz mit den deutschen
Streitkrdften zusammenarbeiten. Die Ubertragung dieser beiden Stiicke durch Dr.
Behzad und die Inszenierung von ,Engagement” konnen als Ausdruck einer
engagierten Personlichkeit angesehen werden. Was Brecht und Dr. Behzad
gemeinsam haben, kann als Engagement angesehen werden; der eine ist auf der
Bithne im direkten Kontakt mit dem Publikum und der andere steht hinter den
Kulissen als Ubersetzer und im standigen Konflikt mit den flieBenden Bewegungen
der Bedeutungen und den Interpretationen, die manchmal dem Ubersetzer
entkommen. Bezugnehmend auf die Ubersetzung von Peter Weiss’ Werk ,Die
Ermittlung”, die ein stark verfilschtes und negatives Konzept von Engagement
wiedergibt, betonte Dr. Khodayi erneut die engagierte Personlichkeit von Dr.
Behzad. In diesem dokumentarischen Drama, das Weiss anhand der Protokolle und
Dokumente der Auschwitz-Gerichte erschafen hat, werden viele unschuldige
Agenten dargestellt, die der Totungsmaschine als Wichter, Angestellte, Arzte usw.
in den Todeslagern dienten und diese Zusammenarbeit mit den Unterdriickern als
berufliches Engagement und Pflichterfiillung ansahen.

Dr. Khodayi erlduterte: ,,Dr. Behzad gab in einem Interview mit Shahram Ahadi
im Jahr 2008 eine kurze Erkldrung zur Auswahl von Kafkas Werken zur
Ubersetzung. Er wurde zunéchst von der beriihmten Abhandlung von Sadegh
Hedayat mit dem Titel ,, Die Botschaft Kafkas” beeinflusst. Behzad hat Werke dieses
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deutschen Schriftstellers gelesen und ist nach seiner Auswanderung nach
Deutschland zu einer anderen Interpretation von Kafka gelangt. Sadegh Hedayat
betrachtet Kafka als einen Schriftsteller, der in seinen Werken und mit seinen Werken
lebte, und das ist ein wahres und diisteres Bild von ihm. Nach Hedayat spiegeln
Kafkas Schriften seine korperlichen und geistigen Schmerzen und Qualen wider, und
er hat seine Leiden mit Klarheit und kalter und grausamer Vernunft dargestellt.
Kafka hat deutlich gezeigt, dass wir dazu verurteilt sind, uns mit dem
auseinanderzusetzen, was ist, und das Chaos des Lebens zu erkunden. Dr. Behzad
ist der Ansicht, dass obwohl die beiden Charaktere Hedayat und Kafka eine geistige
Verwandtschaft zueinander haben, ihre Lebenswelt und Leiden unterschiedlich
sind. Aus diesem Grund kritisiert er Personen, die versuchen, die Unterschiede
zwischen diesen beiden Schriftstellern als belanglos abzutun, indem sie allgemeinen
Begriffen wie philosophische Verzweiflung oder Absurditit trivialisieren.”

Im Folgenden hat Dr. Khodayi den ,, Autoritarismus” in Kafkas Werken als eines
von Dr. Behzads Lieblingsthemen aufgenommen und bestétigte sein Interesse an
diesem Thema durch den Verweis auf zwei iibersetzte Werke dieser literarischen
Figur. Laut Dr. Khodayi ist ,Ein Landarzt”, ,das kafkaartigste Werk”, weil es die
bekannten Elemente von Kafkas Werken enthélt, wie die Unfahigkeit des Menschen,
sein Schicksal zu kontrollieren, Verwirrung, Verwundung, Faszination fiir den Tod
und geistige und korperliche Behinderung des Menschen beinhaltet, der Erzahler ist
ein Arzt, der sich in einer Winternacht auf eine lange Reise begibt, um eine
unheilbare Krankheit zu untersuchen. Doch wihrend dieser Reise scheinen
unwillkiirliche und tibernattirliche Krifte ihn manchmal von seiner Bewegung
abzuhalten und manchmal zu lenken. In ,,Brief an den Vater” driickt Kafka mit einer
sehr ausgereiften Sprache seine Kindheitsangste, Sorgen und unausgesprochenen
Worte gegeniiber seinem autoritdren und strengen Vater aus, der schon immer einen
ihm ebenbiirtigen Sohn grofiziehen wollte, und kritisiert auf nattirliche Weise die
autoritdre Erziehung im Bereich der zwischenmenschlichen Beziehungen, die den
Grundstein des Autoritarismus im sozialen Bereich bilden. Sie betrachteten eine Art
implizite Beziehung zwischen Kafka und Dr. Behzad und wiesen darauf hin: ,Ich
betrachte das Treubleiben an sich als eine Briicke der Kommunikation, die sie
einander ndherbringt. Beide Charaktere suchen freiwillig nach Abstand vom Trubel
der offentlichen Arena, um an ihrem Schreibtisch ihrem Ideal nachzugehen, namlich
das zu schreiben, was sie lieben, fernab von sozialem Druck und ich bin sogar
geneigt, die Migration von Dr. Behzad nach Deutschland im Sinne einer Treue zu
sich selbst zu interpretieren.” Abschlieffend haben Sie Dr. Behzads Deutsch-
Persische Worterbuch und dessen besonderen Stellenwert erwédhnt.
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